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O mundo

Um homem da aldeia de Negua, no litoral da
Colémbia, conseguiu subir aos céus. Quando
voltou, contou. Disse que tinha contemplado, l&
do alto, a vida humana. E disse que somos um
mar de fogueirinhas.

— O mundo é isso — revelou. — Um montéo de
gente, um mar de fogueirinhas.

Cada pessoa brilha com luz prépria entre todas
as outras. Ndo existem duas fogueiras iguais.
Existem fogueiras grandes e fogueiras
pequenas e fogueiras de todas as cores. Existe
gente de fogo sereno, que nem percebe o vento,
e gente de fogo louco, que enche o ar de
chispas. Alguns fogos, fogos bobos, néo
alumiam nem queimam; mas outros incendeiam
a vida com tamanha vontade que € impossivel
olhar para eles sem pestanejar, e quem chegar
perto pega fogo.

(Eduardo Galeano)
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Resumo

Carvalho, A. V. (2018). “E coco, ¢ coco, cocd, o melhor do coco é quebrar!”: processos de
subjetivacdo de mulheres quebradeiras de coco no Piaui (Dissertacdo). Universidade Federal

do Piaui, Parnaiba, Piaui, Brasil

Este estudo teve como objetivo cartografar processos de subjetivacdo de mulheres quebradeiras
de coco babacu piauienses em seu modo de vida e de luta junto ao Movimento Interestadual
das Quebradeiras de Coco Babacu (MIQCB). Trata-se de uma pesquisa de abordagem
qualitativa, orientada pela perspectiva ético-estético-politica da Cartografia, operando com
concepcdes da caixa de ferramentas-conceitos da Filosofia da Diferenca. O estudo foi realizado
a partir da imersdo em trés comunidades rurais do municipio de Esperantina, onde esta
localizada a sede regional do MIQCB no Piaui, e que conta com grupos de mulheres
quebradeiras de coco. Além do acompanhamento das atividades cotidianas, utilizamos como
recursos a producdo de narrativas e de fotografias, de autoria das préprias mulheres
quebradeiras de coco, que se conectassem aos seus modos de vida. As fotos, posteriormente,
foram utilizadas como elementos analiticos em conversas coletivas com as participantes da
pesquisa. A andlise gerou trés eixos: 0 primeiro recupera as trajetorias de vida das mulheres e
0 contexto de opressdo e violéncias no qual viviam, assim como também seus movimentos de
resisténcia, fazendo emergir as condi¢des de criacdo do MIQCB; no segundo, tragamos algumas
problematizacdes em torno da identidade “quebradeira de coco”, forjada no jogo politico de
reivindicacdo de direitos; e o terceiro versa sobre os efeitos subjetivos produzidos pela acéo
politica junto ao MIQCB. Este ultimo desdobra-se em trés blocos de discussdo, sendo o
primeiro relacionado aos tensionamentos na l6gica normativa que define os lugares socialmente
ocupados pelas mulheres; o segundo recupera a amizade em seu potencial politico de resistir e
produzir contracondutas; e o terceiro que versa sobre as ressonancias do modo de subjetivacao

“empresario de si” nos modos de vida das mulheres e os desafios e resisténcias atuais. Por fim,



apostamos na poténcia do comum e nas lutas transversais enquanto resisténcia das mulheres
quebradeiras junto ao MIQCB, sinalizando para uma abertura de aproximagdo com outros
movimentos sociais, a fim de tentar escapar a racionalidade neoliberal.

Palavras-chave: comunidades tradicionais, quebradeiras de coco babagu, movimento social,

acdo politica, processos de subjetivacdo



Abstract

The objective of this study was to map subjectivation processes of female Babassu Coconut
breakers from Piaui in their way of life and fights with the Interstate Movement of Babassu
Breakers (MIQCB). It is a qualitative research, oriented by the ethical-aesthetic-political
perspective of Cartography, operating with conceptions from the Philosophy of Difference
concept-toolbox. The study was carried out by immersion in three rural communities in
Esperantina, where the Piaui regional headquarters of the MIQCB is located, and which has
groups of women who break coconuts. In addition to the monitoring of daily living activities,
we used as resources the production of narratives and photographs, made by the coconut
breakers, that connected to their way of life. These photos were subsequently used as analytical
objects in collective conversations with the research participants. The analysis generated three
axes: the first one recovers life trajectories of those women and the context of oppression and
violence in which they lived, as well as their resistance movements, making the conditions of
creation of the MIQCB emerge; in the second one we draw some problematizations around the
“coconut breaker” identity, forged in a political game of claiming rights; and the third one
concerns subjective effects produced by political action along with the MIQCB. This last one
unfolds in three blocks of discussion, being the first one related to tensions in the normative
logic that defines the places socially occupied by women; the second block regains friendship
in its political potential of resisting and producing counter-conducts; and the last one deals with
the resonances of the subjectivation mode “self-entrepreneur” in women’s way of life and
current challenges and resistances. Finally, we bet on the power of the common and the
transversal struggles as resistance of the women Coconut breakers with the MIQCB, signaling
an opening of approach with other social movements, in order to try to escape the neoliberal
rationality.

Keywords: traditional communities, babassu coconut breakers, social movement, political
action, subjectivation processes.
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Introducéo

Sol forte, tempo quente. De manhd cedo, em uma comunidade rural da cidade de
Esperantina, no Piaui, sigo com as mulheres em direcdo ao mato, pelas veredas que elas sabiam
de cor. Apresso 0 passo para acompanhé-las. Andar no mato me é alheio. Enquanto seguimos,
as mulheres se divertem, rememoram histdrias, contam outras novas. Na caminhada, me
aproximo de uma delas, que vai narrando sobre um tempo de uma gente que ria quando devia
chorar, que n&o vivia, apenas aguentava®. Mas, apesar da vida sofrida, na qual foi preciso ter
forca, ter raca e ter gana, ela ndo considera uma vida ruim, pelo contrario, € uma vida boa essa
vida de luta, pois s6 assim se consegue as coisas, mantendo uma estranha mania de ter fé na
vida.

Ao chegar no lugar desejado pelas mulheres, elas dao inicio ao seu trabalho. Umas vao
zucando? os cachos de coco, outras vao apanhando, até que se juntam e se sentam no chdo, em
volta dos cocos apanhados. Sobre o machado, que fica seguro embaixo de uma perna, vao
colocando os cocos e batendo neles com o macete® — Tal Ta! — até abri-lo. Ta! Ta! Tal Ta! Ta!
O ritmo € intenso! Numa ligeireza que acompanha o meu piscar de olhos, elas vao enchendo o
cofo* com as améndoas tiradas do coco babagu. O tempo passa depressa enquanto conversamos
no mato. VVoltamos para casa, pois algumas delas ainda tinham que cuidar de seus afazeres
domeésticos. “— Tem que ir, que 0 homem t& na roga, tem que fazer comida, né?”, disse uma
delas.

Cena como essa que vivenciei faz parte do cotidiano de mulheres que se autonomeiam
quebradeiras de coco babacu em alguns lugares do Piaui, e sob essa inscri¢do, organizadas

coletivamente no Movimento Interestadual de Quebradeiras de Coco Babagu (MIQCB),

1 Os trechos em italico desse paragrafo fazem alusdo a musica Maria, Maria, de Milton Nascimento e Fernando
Brant, lancada em 1978, no album Clube da Esquina 2.

2 Bater no cacho de coco com uma vara até os cocos cairem.

3 Instrumento feito de um pedaco de pau, feito para dar golpes no coco até conseguir parti-lo.

4 Cesto feito de palha de palmeiras onde as mulheres transportam os cocos do mato para casa.
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tensionam um complexo campo de forcas que atravessa seus modos de vida e de luta. A nossa
proposta com a pesquisa que aqui apresentamos vislumbrou uma experimentacao cartografica
a partir da aproximagdo com o0s povos e comunidades tradicionais®, entres os quais
encontramos, além das mulheres quebradeiras de coco, 0s povos indigenas, as comunidades
quilombolas, ribeirinhos, castanheiros, entre outros. A preocupacdo com a realidade desses
povos, que vivem em interface com contextos rurais, interioranos, ainda € um estranhamento
para a Psicologia, especialmente pela sua tradicdo eminentemente urbana (Leite, Macedo,
Dimenstein, & Dantas, 2013). Estranhamento duplo, que também se traduziu na feicdo de
surpresa expressada por uma das pessoas que encontrei no decorrer da pesquisa ao saber que
eu era pesquisadora da area da Psicologia: “— Psicologia? E tem alguma coisa a ver com
aqui?”.

Tal questionamento, naquele instante, me fez viajar de volta para o proprio processo de
construcao do objeto da pesquisa e 0 caminho tracado até chegar até ele. Um caminho que nao
foi linear. Um caminho de idas e vindas, de saidas pela tangente, de deslocamentos, de se
aventurar, de habitar novos territorios existenciais, pois ndo se tratava de um campo
previamente conhecido por mim, ja que ainda ndo havia tido contato com o0s povos e
comunidades tradicionais em minha trajetéria académica e profissional. O meu envolvimento
na problematica-tema desta dissertacdo partiu de um interesse mais geral com relacdo as
populagBes que vivem em contextos rurais ou em interface com estes, 0 que comegou a ser
delineado nas discussdes sobre ruralidades iniciadas no grupo de estudos do qual participei
durante minha estada como voluntéria no Programa de Iniciacdo Cientifica da UFPI, em 2013.

Estas discussfes permaneceram pulsantes, encontrando maior ressonancia no momento
em que comecei a trabalhar como psicologa em um servico da Assisténcia Social, em uma

cidade de pequeno porte do Estado do Piaui, que tem caracteristicas marcadamente rurais.

5 A construcéo da categoria povos e comunidades tradicionais sera discutida no préximo capitulo.
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Aquelas discussdes tedricas que tive no grupo de estudos iam se materializando na pratica, ao
me deparar com as condi¢bes de vida dos habitantes de muitas comunidades rurais: as
dificuldades de acesso a agua, as precarias condi¢bes de moradia, a insuficiéncia da renda para
suprir, por vezes, condi¢cdes até mesmo basicas, como alimentacgdo, as distancias geograficas
dos servigos publicos, que ficam centralizados na sede do municipio, dificultando o acesso as
politicas sociais. Deparei-me também com questdes de género que, por vezes, se
interseccionavam com a problematica da violéncia contra a mulher.

Enfim, uma série de questdes que foram me afetando com as popula¢des do campo, e
gue conseguiram encontrar vazao na construcdo da problematica de pesquisa. Leituras e mais
leituras permitiram entrar em contato, dentro da perspectiva das ruralidades, com os povos e
comunidades tradicionais. A medida que ia me debrucando sobre o assunto, detive-me por um
instante no Movimento Interestadual de Quebradeiras de Coco Babacu (MIQCB), que, pelas
pesquisas, descobri que mulheres do Piaui também faziam parte. Convoquei-me, entdo, ao
desafio! Desafio e tanto, pois ndo encontrava muitas referéncias na literatura sobre essas
mulheres, especialmente sobre as quebradeiras do Piaui. Quais seriam suas trajetorias? Como
elas conseguiram se articular em um movimento que transcende fronteiras geogréaficas? Que
modos de vida produzem? Em meio a esses questionamentos, essa pesquisa foi sendo tecida.

Novas realidades, como as das mulheres quebradeiras de coco, de fato, tém se
configurado um verdadeiro desafio para a Psicologia. Para tecer essa aproximacao € necessario
colocarmo-nos em dialogo com outros saberes, ndo s6 aqueles académicos, mas sobretudo um
didlogo com os préprios atores sociais, incorporando discussdes e lutas transversais sobre
ruralidades, questGes de raca, etnia, género, classe social, geracdo, territorio, e outros
marcadores que, historicamente, tém ficado a margem da producdo do conhecimento
psicoldgico. Ndo podemos, nesse campo, reproduzir a l6gica do modelo privatista, que produz

um modo-individuo (Barros, 2013), que tanto caracteriza a Psicologia e suas ferramentas de
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compreensdo e intervencdo da realidade. Modus operandis este em que “o cotidiano €
esvaziado politicamente; as relacdes de opressdo, as exploracdes, as diversas formas de
dominacdo sdo invisibilizadas e atribuidas ao territério do psicoldgico, fazendo parte do
psiquismo e da vida interior do sujeito” (Coimbra & Leitdo, 2003, p. 12).

Além disso, ainda temos uma timida producdo do conhecimento em Psicologia
envolvendo os povos e comunidades tradicionais. Sdo poucas as referéncias sobre as
comunidades tradicionais na Psicologia, sendo que essas, em sua grande maioria, estdo mais
voltadas aos povos indigenas e as comunidades quilombolas. Apesar disso, reconhecemos que
tem havido um incremento de estudos a partir dos anos 2000, especialmente no ambito da
Psicologia Social, e a maior diversificacdo dos temas investigados a partir de 2010,
incorporando discussfes sobre outras comunidades tradicionais, a exemplo dos ribeirinhos
(Silva & Macedo, 2017).

Nesse cenario, ousamos, pois, realizar esse movimento de aproximagdo com as
comunidades tradicionais, neste caso para com as “Mulheres Quebradeiras de Coco Babagu”
do Piaui, que integram o Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco Babacu
(MIQCB), também presente nos estados do Para, Tocantins e Maranhdo. Tal movimento tem
sido apontado entre 0s “novos movimentos sociais”® (Almeida, 2004; Veiga, Porro, & Mota,
2011), por incorporar outras lutas para além do elemento da classe social, como género e raca.
No entanto, 0 MIQCB apresenta algumas especificidades, pois emergiu em um contexto de
campesinato, atravessado por processos de escraviddo e migragdo forcada, por situacOes de
opressao e luta frente a politicas desenvolvimentistas. Tais politicas tém trazido diversas

mudancas para as comunidades tradicionais, cuja resisténcia, em contrapartida, tem acontecido

& De acordo com Gohn (2011), o paradigma dos Novos Movimentos Sociais surgiu da insatisfacdo da andlise
marxista classica dos movimentos sociais surgidos na Europa nos anos 1960. Nesse paradigma, houve um
deslocamento da nocdo de classe social e estrutura para compreensdes mais politicas, englobando também
questbes identitarias e culturais e novos atores sociais. No contexto latino-americano, 0s novos movimentos
sociais fizeram um caminho singular, em razdo dos atravessamentos herdados da colonizagéo, como o clientelismo
por exemplo, alcancando efeitos mais localizados.
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de diferentes formas, seja por meio de sindicatos de trabalhadores rurais, ou por aliancas
contingentes com OrganizacGes Nao-Governamentais (ONGs) e alguns setores do Estado
(Veiga, Porro, & Mota, 2011).

O MIQCB, de acordo com Barbosa (2013b), foi fruto de processos socioculturais e
politico-econdmicos que iniciou no Maranhdo, na regido conhecida como Médio Mearim, area
de intensos conflitos agrarios, com a criacdo da Associacdo em Areas de Assentamento no
Estado do Maranhdao (ASSEMA), em 1989, e a organizacdo de um grupo de estudos de
mulheres camponesas. A partir de entdo, as quebradeiras teriam comecado a se mobilizar em
busca de maior representatividade politica, construindo uma organizacdo prépria com
articulacdo interestadual, sendo oficializada em 1991 com a fundacdo da Associacdo de
Mulheres Quebradeiras de Coco Babacu (AMQCB), que, a partir de 1995, veio a se constituir
como MIQCB.

No Piaui, os babacuais estendem-se majoritariamente pelo Meio-Norte do Estado, mais
precisamente no territorio dos Cocais, compreendendo uma area de cerca de 17 milhdes de
hectares. A atividade extrativista do babacu € uma das mais antigas e significativas no Estado,
cuja exploracdo econdmica é realizada de diversas formas, como alimento, na medicina
popular, na producdo de materiais de limpeza e de cosméticos, em artesanato, constituindo
fonte de emprego e renda para milhares de familias (Fundacdo de Amparo a Pesquisa do Estado
do Piaui, 2010). O estudo de Silva e Fernandes (2013) sobre a realidade socioeconémica dessas
mulheres no Piaui, mostra um alto indice de vulnerabilidade social, com a inser¢do de 76% das
familias das quebradeiras de coco no Programa Bolsa Familia, além de outras questdes como
analfabetismo, moradias precarias e problemas de saude. Além disso, 53% das familias de
quebradeiras de coco ndo possuem terra, dependendo da coleta de coco em areas cedidas,

arrendadas e areas de parentes.
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Além da falta de acesso a terra, 0 que tem obrigado as mulheres ao pagamento de renda
aos donos das propriedades, as quebradeiras de coco também tém que enfrentar, por um lado,
a devastacdo dos recursos naturais em boa parte do territorio piauiense em decorréncia de
projetos agropecuarios’ somados ao plantio de soja, que antes se concentrava ao sul do Estado,
mas que tém se ampliado para a regido ecologica dos babacuais; e por outro, 0 aumento do
numero de liderancas ameacadas de morte (Projeto Nova Cartografia Social da Amazonia,
2005), refletindo a violéncia que se presentifica no campo brasileiro, batendo recorde em 2017,
com 0 expressivo nimero de 71 assassinatos, maior nimero desde 20038 Além disso, a
violéncia também se intersecciona com questdes de género. Lembremos de Margarida Alves,
nordestina, paraibana, importante lider camponesa, assassinada em 1983.

No més de marco de 2018, depois da realizagdo da chamada “etapa empirica da
pesquisa”, Francisca Nascimento, coordenadora-geral do MIQCB sofreu uma tentativa de
homicidio® na cidade de S0 Jodo do Arraial-Pl, por parte de um casal de moradores que
trabalham para um proprietario da regido. O ocorrido se deu apds uma a¢do comunitaria de luta
por territdrio e agua livre, na qual foi reconstruido o agude Santa Rosa, que havia sido destruido
por aquele proprietario, possibilitando, entdo, que mais de 20 comunidades voltassem a ter
acesso a agua. Apés o atentado, o MIQCB liderou uma acdo em praca publica, deflagrando
uma série de dendncias sofridas e expressadas pelas mulheres, como o crescimento expressivo

dos casos de feminicidio e violéncia doméstica, o crescente nimero de ameacas de morte, de

70 Ministério da Agricultura considera a regido do Maranhdo, Tocantins, Piaui e Bahia como a nova fronteira da
agricultura no Brasil. “Matopiba” (unido das siglas dos estados), como foi chamada, tem despertado cada vez mais
a atencéo de agricultores em razdo do baixo preco das terras e pela uniformidade do clima, do solo e do relevo, o
que facilita a mecanizacdo agricola. Com o afastamento de Dilma Rousseff da Presidéncia, a perspectiva
neodesenvolvimentista de Matopiba ficou de lado na agenda do novo governo, devido a falta de recursos para dar
continuidade a esse projeto. Mas, de qualquer forma, entidades que representam produtores agricolas mantém
suas apostas nessa regido, resistindo ao fim do projeto, o que ainda preocupa as populagdes tradicionais que 1a
vivem (Mathias, 2017a).

8 Recuperado de: https://www.cptnacional.org.br/component/jdownloads/send/61-espaco-para-imprensa/14098-
release-violencia-no-campo-novos-recordes-cpt-assessoria-de-comunicacao?ltemid=0

% Recuperado de: https://www.migch.org/single-post/2018/03/06/Coordenadora-geral-das-Quebradeiras-de-
Coco-Baba%C3%A7u-sofre-tentativa-de-homic%C3%ADdio-no-Piau%C3%AD
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agressoes fisicas e morais contra liderancas de movimentos sociais e a formacao de acordos
politicos que favorecem os latifundiarios.

N&o devemos esquecer que essa realidade ndo esta ai por acaso, mas possui historica e
intima relagdo com o contexto macropolitico no qual estamos inseridos. Na atual conjuntural®
que atravessa 0 pais, assistimos a instituicdo da violéncia politica por meio de acfes
legislativas, frutos de conchavos entre algumas bancadas do Congresso'?, entre elas a ruralista,
a empresarial e a das construtoras, que sdo maioria e votam a favor dos interesses do
agronegocio. O ano de 2016, o ano do golpe da democracia brasileira, trouxe novas medidas
propostas no Congresso Nacional, além do desarquivamento de projetos em favor do
agronegocio, totalizando 40 acGes de ataque aos territorios das populacdes do campo (Junior,
Martins, Silva, & Nacimento, 2017). Isso demonstra a forca que o coronelismo fundiario e a
elite agraria do pais ainda mantém e como ambos tém se escondido sob a mascara de um
moderno agronegadcio, que, como veicula a propaganda: € tech, é pop, é tudo*?.

Um exemplo de ataque direto € o Projeto de Lei n. 194/2017, apresentado a Assembleia
Legislativa do Tocantins pelo deputado estadual José Bonifacio (PR-TO), que autoriza a
incineracdo do coco babacu inteiro, modificando alguns dispositivos da Lei Estadual n.
1.959/2008, que garante a protecdo dos babacuais e da améndoa do coco. Tal projeto de lei fere
um dos principios da Convencdo 169 da Organizacao Internacional do Trabalho (OIT), do qual
o Brasil é signatario, e que diz respeito a consulta prévia aos povos tradicionais para estabelecer
qualquer medida que afete seus modos de vida de forma direta. Nesse mote, ndo podemos

deixar de mencionar os processos excludentes decorrentes do racismo institucional®, que

10 Os conflitos nesse campo, além de histdricos, tém se acirrado nos ultimos anos depois do exercicio do governo
interino do Presidente ilegitimo Michel Temer (2016-), com o desmonte das politicas sociais e flexibilizacdo de
direitos. Como exemplo, citamos os ataques contra tribos indigenas em razdo dos conflitos por terra, como o
recente massacre contra os indios da tribo Gamela, no estado do Maranhao.

11 Sobre a disposicdo das bancadas do Congresso Nacional ver Medeiros e Fonseca (2016).

12 Referéncia a um slogan veiculado a uma propaganda sobre o agronegécio da Rede Globo.

130 Racismo Institucional foi um termo criado para ampliar o conceito de racismo, situando-o além do individuo,
0 que requer a problematizacdo da seletividade racial por parte das instituicdes (Moraes, 2013).
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produz padrdes discriminatorios tanto na distribuicdo como na efetividade das politicas
publicas entre os grupos sociais conforme vinculos raciais e étnicos (Fonseca, 2015), e do
racismo ambiental, que resulta dos efeitos onerosos do modelo de desenvolvimento capitalista
sobre os territdrios de povos indigenas, comunidades tradicionais, populagfes negras e pobres,
como, por exemplo, na escolha de depositar rejeitos toxicos e instalar industrias poluidoras em
uma comunidade tradicional (Mathias, 2017b).

Até mesmo 0s movimentos de resisténcia no campo vém sendo cada vez mais
perseguidos pelas forcas hegemonicas, que tém se refletido, de acordo com Cruzeiro e Viana
(2017), no aumento assustador da sua criminalizacdo. Estes autores afirmam que as populac6es
do campo tém experimentado um significativo enfraquecimento desde o Gltimo mandato do
governo Dilma (2013-2016), a partir da aprovacdo da recente Lei n. 13.260/2016, que trata
sobre o antiterrorismo e tem justificado a criminalizacdo de liderancas e ativistas; um quadro
que se agravou no atual governo Temer, dificultando ainda mais a articulacéo e a organizacao
dos movimentos do campo em prol de suas lutas.

Mas os autores também defendem que, mesmo com essas condic¢des indignas impostas
pela concentracdo fundiaria, pela violéncia e omissdo do poder publico, a luta continua e as
populacdes do campo seguem resistindo. A justica fundidria somente podera ser alcancada com
uma distribuicdo igualitaria de terras e com a garantia territorial as comunidades tradicionais e
aos povos originarios (Cruzeiro & Viana, 2017). N&o se limita, por este aspecto, a esta modesta
e conservadora reforma agréria que assistimos, restrita a politica de criacdo de assentamentos

rurais e a concessao de crédito aos camponeses, sem tocar na estrutura fundiarial* (Girardi &

14 Os dados do Gltimo Censo Agropecudrio do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE, 2006)
confirmam a manutencéo da desigualdade na distribuicdo da terra no pais. As grandes propriedades, com mais de
1000 hectares, concentram apenas 0,91% do total de estabelecimentos rurais, mas ocupam quase 45% da area
total dos estabelecimentos, enquanto as pequenas propriedades, de até 10 hectares somam mais de 47% do total
de estabelecimentos, ocupando apenas 2,3% da area total, ou seja, vemos que a heranc¢a do latifindio ainda se
mantém e o projeto de reforma agraria ndo aconteceu efetivamente.
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Fernandes, 2013), o que mantém “ilhas de assentamentos em meio a um mar de latifindio”
(Antunes, 2006, p. 130).

Apesar de tudo isso, vemos 0 quanto as quebradeiras de coco permanecem lutando
ainda por questdes primordiais, como 0 acesso a terra e aos recursos naturais, que as politicas
ndo conseguem garantir face o avanco desenfreado do capital sobre seus territorios. Sao
mulheres que, em sua maioria, dependem do programa de transferéncia de renda para ter
condi¢cdes minimas de sobrevivéncia. S&o mulheres que veem o0s babaguais, seus territorios
fisicos e existenciais, serem devastados por esse mesmo capital para dar lugar a projetos do
agroneg0cio, pois 0s recursos naturais sdo colocados no mesmo patamar de equivaléncia dos
bens materiais (Guattari, 2001); por fim, sdo mulheres enredadas em um modelo de
desenvolvimento agenciado pela logica capitalista neoliberal, que age vorazmente, tentando
submeter tudo “ao seu funcionamento equalizador, homogeneizador, serializante” (Passos,
2013, p. 17), visando o controle dos modos de producdo e até mesmo de existéncia.

Por se tratar de um movimento hegemonicamente de mulheres, também precisamos
apontar o marcador género como importante elemento de analise de processos de subjetivacéo.
Neste estudo, aproximamo-nos da perspectiva apontada por Scott (1995, p. 86), em seu texto-
referéncia Género: uma categoria Util de andlise historica, que indica o género como “um
elemento constitutivo de relacdes sociais baseadas nas diferencas percebidas entre os sexos”
assim como também “uma forma primaria de dar significado as relacGes de poder”. Nesse
sentido, para a autora, a nogdo de género nos permite compreender como Se constroem as
complexas relagdes sociais e como os individuos atribuem sentido a elas.

Além disso, procurei trazer discussdes de género orientadas pela perspectiva das

interseccionalidades®®, que vém se inserindo no rol dos debates contemporaneos sobre a

15 O termo interseccionalidade foi usado originalmente por Kimberlé Crenshaw no artigo Mapping the Margins:
Intersectionality, ldentity Politics, and Violence against Women of Color, no intuito de evidenciar as violéncias
especificas sofridas pelas mulheres negras. Tal perspectiva comegou a se inserir no movimento feminista a partir
das criticas de mulheres negras, latino-americanas e de outras etnias, como bell hooks, Patricia Hill Collins e



26

questdo de género, ao compreender a coexisténcia de diferentes marcadores sociais que
produzem experiéncias diversas entre as mulheres. A prépria ideia de uma identidade comum
representando as mulheres, bem como a de uma forma de opressdo universal, foi também
criticada por Butler (2003). Para a autora, ndo ha como separar a nogdo de “género” das
“interse¢des com modalidades raciais, classistas, étnicas, sexuais e regionais de identidades
discursivamente constituidas” (Butler, 2003, p. 20). Assim, a ideia de interseccionalidade parte
do reconhecimento das diversas camadas de subordinacdo ou eixos da diferenca, como por
exemplo género, raca, etnia, classe, idade, entre outros, que atravessam o campo social e cujos
efeitos sdo produzidos em articulacdo, em contextos historicos e geograficos especificos
(Costa, 2002).

Nesse sentido, ndo podemos analisar 0s elementos que atravessam o cotidiano de vida
e resisténcia de mulheres quebradeiras de coco apenas sob a 6tica do marcador “género”, 0 que
seria reducionista, mas requer uma analise a partir dos multiplos marcadores de diferenciacao
que incidem sobre seus modos de vida e como eles produzem desigualdades, violéncia e
opressao. Mas ndo esquecamos que estes mesmos marcadores, como pontuam Biroli e Miguel
(2015), produzem também resisténcias e mobilizacbes coletivas. Portanto, neste estudo,
entendemos como diversos elementos vao se interseccionando para compor 0 mosaico dos
modos de existir e resistir de mulheres quebradeiras de coco: género, raca, etnia, geracao, terra,
territorio, relacGes de poder, entre outros.

A partir do que expomos, e pela insipiéncia de estudos que versem sobre as mulheres
quebradeiras de coco no Estado do Piaui, na construcdo deste campo de pesquisa, alguns
questionamentos foram suscitados: Qual a trajetoria das quebradeiras de coco babagu

piauienses e niveis de organizagdo politica, antes e depois da criacdo do MIQCB? Quais suas

Gloria Anzaldua, que denunciaram a insuficiéncia das questfes até entdo enunciadas pelo feminismo para dar
conta das diferentes formas de opresséo sofridas pelas mulheres, em razdo do caréter universalista de género
(Sardenberg, 2015).
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lutas e que efeitos elas tém produzido para as mulheres ao longo da trajetéria do movimento?
Que resisténcias as quebradeiras produziam e ainda produzem frente as lutas pelo acesso a terra
e aos babacuais e pelos seus direitos em territério piauiense? Participar da luta e da militancia
do movimento traz que implica¢bes subjetivas para as quebradeiras de coco piauienses? A
partir desse cenario de questdes, pensamos, pois, ser importante apresentar como questao de
partida para este trabalho: como se constituem os processos de subjetivacdo de mulheres
quebradeiras de coco piauienses em seu modo de vida e de luta junto ao MIQCB?

Deste modo, destacamos 0 MIQCB enquanto um movimento que tensiona o tecido
social no qual se encontra engendrado, ao passo que também é tensionado por este, a medida
que vai produzindo resisténcias e exercendo acdo politica frente as capturas capitalisticas
homogeneizantes e lutando por transformacao social, o que ndo esta desvinculado da questao
da producdo de subjetividade (Guattari & Rolnik, 1996). Neste trabalho, operamos com
ferramentas-conceito de autores e autoras Pos-estruturalistas e da Filosofia da Diferenca cuja
nocao de subjetividade ndo diz respeito a uma suposta esséncia da vida humana, mas deve ser
compreendida enquanto processos de subjetivacdo, processos que conformam determinados
modos de existir, ou seja, “enquanto maneira pela qual, a cada momento da Historia,
prevalecem certas relacGes de poder-saber que produzem objetos-sujeitos, necessidades e
desejos” (Barros, 2013, p. 45).

Nesse sentido, subjetividade pode ser entendida, apoiando-nos em Guattari e Rolnik
(1996), como essencialmente social e vivida pelos individuos em suas existéncias particulares,
fabricada no entrecruzamento de varias determinagfes coletivas, entre sociais, econdmicas,
tecnolodgicas e outras. Em Caosmose, Guattari (2006), propde uma definigdo provisoria para a
subjetividade: “0 conjunto das condi¢des que torna possivel que instancias individuais e/ou
coletivas estejam em posicdo de emergir como territorio existencial auto referencial, em

adjacéncia ou em relacdo de delimitagdo com uma alteridade ela mesma subjetiva” (p. 19).
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Essa forma de compreender a subjetividade, em um sentido maquinico, de producéo,
de fabricacdo, para Leite e Dimenstein (2002), contrapde-se ao modelo de sujeito psicologico
fruto de uma experiéncia universal, racional e estruturada do mundo privado, que marcou o
projeto da Psicologia enquanto ciéncia moderna, e aponta para pensar a subjetividade como

producdo que se inscreve em diferentes dominios. Estes podem ser

tanto de natureza extrapessoal, extra-individual (sistemas maquinicos, econdmicos,
sociais, tecnologicos, iconicos, ecoldgicos, etologicos, de midia, enfim sistemas que
ndo sdo mais imediatamente antropoldgicos), quanta de natureza infra-humana,
infrapsiquica, infrapessoal (sistemas de percepc¢éo, de sensibilidade, de afeto, de desejo,
de representacdo, de imagens, de valor, modos de memorizacao e de producéo idéica,
sistemas de inibicdo e de automatismos, sistemas corporais, organicos, bioldgicos,

fisioldgicos, etc.). (Guattari & Rolnik, 1996, p. 31).

Nesse aspecto, sdo processualidades que podem se apresentar de forma individuada em
certos contextos, como em um individuo inscrito num mundo de particularidades ligadas ao
campo social, e em funcéo desse campo, estar apta a fazer escolhas, a conduzir sua vida, pensar
e decidir por si mesma. Mas a subjetividade também pode aparecer conectada as diversas
grupalidades, coletivos e instituicdes, aos quais somos engendrados e constituidos ao longo da
vida (Leite & Dimenstein, 2002).

Seguindo ainda essa linha, Guattari e Rolnik (1996) afirmam que a forma como a
subjetividade € vivida pode oscilar entre uma relagdo de sujeicdo, assim os individuos se
submetem a processos de subjetivacao tal qual como recebem. Mas também pode indicar uma
relacdo de criacdo, pela qual os individuos se reapropriam dos elementos da subjetividade,
produzindo um processo de singularizagdo e construindo novos universos referenciais. Trata-

se, para Guattari (2006) de uma escolha ética, onde por um caminho temos a reificagdo e
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cientificizacdo da subjetividade, e, por outro, temos sua apreensdao em sua dimensdo de
criatividade processual.

Nessa perspectiva, nosso objetivo geral foi: cartografar processos de subjetivacdo de
mulheres quebradeiras de coco piauienses em seu modo de vida e de luta junto ao MIQCB.

Como desdobramentos, construimos os seguintes objetivos especificos:

a) Conhecer a trajetoria das mulheres quebradeiras de coco babacu em territorio
piauiense;

b) Mapear as lutas cotidianas, os modos de participacdo, acao politica e resisténcia que
as quebradeiras de coco tém vivenciado;

c) Analisar que efeitos subjetivos a acdo politica junto ao MIQCB tem produzido nos

modos de vida de mulheres quebradeiras de coco babacu.

Para percorrer nossos objetivos, decidimos experimentar a Cartografia, que néo se trata
apenas de uma estratégia metodoldgica, mas tem a ver com um ethos de pesquisa, que
desestabiliza os lugares dicotdmicos produzidos pela ciéncia hegeménica, seja de sujeito-
objeto, teoria-pratica, individuo-sociedade, enfim. Assim, a Cartografia se refere a uma atitude

ética, estética e politica (Guattari, 2001, 2006) de se fazer pesquisa.

Cartografar remonta a uma tempestade... Tempestade de escolher rotas a serem criadas,
constituir uma geografia de enderecos, de registros de navegacao, buscar passagens...
Dentro do oceano da producdo de conhecimento, cartografar € desenhar, tramar
movimentacGes em acoplamentos entre mar e navegador, compondo multiplicidades e
diferenciacbes. Ao mesmo tempo, sustentar uma postura ético-estética de acolher a vida
em seus movimentos de expansdo segundo implicacBes politicas do tempo, do
perspectivismo, da contingéncia e invencao. (Kirst, Giacomel, Ribeiro, Costa, &

Andreoli, 2003, p. 91).
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Apoiando-nos em Romagnoli (2009), consideramos uma leitura da realidade néo
naturalizada, mas em outro vies, qual seja o da sua construgdo, através da producdo de
conhecimento constituido por atravessamentos sociais, histéricos e discursivos. Podemos
entender o conhecimento, recuperando Foucault (2002), como um efeito ou acontecimento, ou
ainda como uma invencao, nesse sentido, de carater sempre transitorio, parcial, produzido, e
ndo como uma totalidade, algo previamente estabelecido a ser apreendido pelo sujeito.
Concordamos, entdo, com uma perspectiva de pesquisa enquanto uma postura ou atitude,
conforme Aguiar e Rocha (2007), que questiona os modos de constituicdo dos sujeitos e dos
acontecimentos, “trazendo para o campo de analise as historias, o carater transitorio e parcial,
0s recortes que a investigacdo imprime nas praticas e a forma como produz seus préprios
objetos-efeitos” (p. 654).

Nesse sentido, recuperamos 0s questionamentos e proposi¢Ges levantados por
Romagnoli (2009) sobre que tipo de conhecimento em Psicologia nds estamos produzindo e,
sobretudo, quais os efeitos, implicacGes e contribui¢bes esse conhecimento tem provocado para
0 mundo que nos cerca. A partir dessas indagacdes, necessitamos, entdo, experimentar outras
formas de producao e transmissdo dos conhecimentos psicoldgicos que ndo aquelas voltadas
para a reproducdo, e sim através de apostas na criacdo, na invencao de novas formas de pensar,
que se conectem a heterogeneidade da vida. Assim, talvez possamos contribuir para a
construcdo de outras praticas sociais que tém sido nossos atuais desafios na Psicologia.

Assim, para nos aproximarmos dos nossos objetivos de compreender 0s processos de
subjetivacdo de mulheres que se conectam ao MIQCB e que produzem seus modos de
existéncia enquanto quebradeiras de coco babagu, apostamos na Cartografia, compreendida
enquanto um modo de pesquisa-intervencao, voltada para 0 acompanhamento de processos e

da produgéo de subjetividade, cujo objetivo reside em percorrer o emaranhado de forgas no
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qual determinado fendmeno encontra-se enredado (Barros & Kastrup, 2009), nunca perdendo
de vista sua dimensdo processual e seus movimentos constantes de transformacao.

A Cartografia, como um conceito da Geografia, pode ser compreendida, a partir de
como coloca Rolnik (2011), como um desenho, que, ao contrario dos mapas, cuja representacao
é estatica, acompanha as transformacdes em determinada paisagem, ou seja, seus movimentos.
Em alusdo a essa nogdo, também podemos cartografar paisagens psicossociais, acompanhando
a0 mesmo tempo os movimentos que desmancham ou desfazem determinados mundos e
aqueles responsaveis pela construcdo de outros possiveis. Cartografar, nas palavras da autora,
é “dar lingua para afetos que pedem passagem” (p. 23).

Nessa perspectiva, nossa tarefa enquanto pesquisadores-cartografos-aprendizes é
mergulhar nos afetos que constituem a realidade sob a qual nos debrugamos na pesquisa,
inserindo-nos nesse territério também, o que requer nosso comprometimento com o objeto que
estamos investigando, possibilitando-nos, assim, tracar um caminho singular em nosso estudo
(Romagnoli, 2009). O processo de trabalho na Cartografia esta, pois, sempre acompanhando
os efeitos do proprio percurso da pesquisa sobre o nosso objeto, sobre nds enguanto
pesquisadores e sobre a producdo de conhecimento (Passos & Barros, 2009). Nesse sentido,
fica clara a inseparabilidade entre o ato de pesquisar e sua dimensdo politica.

Como vimos, a subjetividade, longe de ser entendida como a esséncia humana, o amago
do ser, é adotada aqui como producdo que pode tanto indicar para uma serializacdo ou
homogeneizacdo dos modos de existéncia quanto para a irrupcdo de singularizagGes.
Lembremos de como as quebradeiras de coco babagu encontram-se enredadas em uma trama
complexa de atravessamentos a nivel macropolitico: sdo mulheres, geralmente de classe social
baixa, vivendo nas zonas rurais, em grande parte negras, reconhecidas como uma comunidade
tradicional institucionalizada por meio de uma politica. Mas também, produzem resisténcia

junto ao MIQCB, tensionando constantemente esses agenciamentos em favor de mudancas
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sociais. Na perspectiva de Guattari (2006), essas transformacgdes sociais podem tanto ser
produzidas em grande escala, bem como em uma escala molecular, micropolitica, e mais, como
afirmam Guattari e Rolnik (1996), “uma mudanga social a nivel macropolitico, macrossocial,
diz respeito também a questao da produgao da subjetividade” (p. 34).

Quando falamos em macropolitica, referimo-nos ao plano dos territorios visiveis, de
acordo com Rolnik (2011), no qual uma segmentacdo molar, dura, vai operando por meio de
recortes dos sujeitos, identificando-os em oposi¢ées binérias, por exemplo homem/mulher ou
branco/negro, enquanto micropolitico diz respeito ao plano molecular, dos fluxos, dos afetos,
das intensidades, “determinados pelos agenciamentos que o corpo faz, e, portanto, inseparaveis
de suas relagdes com 0 mundo” (p. 60). Macro e micro estio em constante didlogo. E sempre
possivel que algo escape da sobrecodificagdo molar, transfigurando-se em instancias
moleculares, no plano micropolitico, da mesma forma como também é possivel que essas
instancias permeiem aguelas que sdo molares e recomponham seus segmentos (Deleuze &
Guattari, 1996).

Assim, macro e micro ndo sdo polos opostos ou dicotdmicos. Nas palavras de Deleuze
e Guattari (1996), “toda sociedade, mas também todo individuo, sdo pois atravessados pelas
duas segmentaridades ao mesmo tempo: uma molar e outra molecular (...) toda politica é ao
mesmo tempo macropolitica e micropolitica” (p. 90). Nesse sentido, podemos cartografar tanto
aquelas linhas duras e 0s segmentos molares que comp&em os territorios estabelecidos, como
também as linhas de fuga, os segmentos moleculares que desmancham esses territorios e
recriam outros, favorecendo a producdo de singularidades.

Dessa forma, o que a Cartografia pretende é acompanhar a dindmica processual dos
modos de subjetivagéo, tendo em vista que estes se constituem por meio de diversos elementos
e linhas que operam ao mesmo tempo, e ndo apenas como resultado de um processo. E

justamente essa processualidade onde encontramos a poténcia do movimento das
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subjetividades (Kastrup & Barros, 2009). Partindo do plano de forcas através do qual a
realidade é constituida é que podemos vislumbrar a construcdo do conhecimento para a
Cartografia, podendo tanto operar para manter os elementos vigentes, como pode também
operar a favor da producao de acontecimentos singulares que fazem eclodir 0 novo, mas sem
perder de vista 0 seu prop6sito em trazer a tona praticas, discursos, processos e relagcdes que
dificultam a invengdo (Romagnoli, 2009).

Desse modo, o objetivo da proposta da Cartografia € desenhar a rede de forcas a qual
se conecta o fendbmeno que pretendemos acompanhar, considerando seu movimento
permanente (Barros & Kastrup, 2009). Cartografar os modos de vida de mulheres quebradeiras
de coco, entdo, € explicitar a complexa trama na qual estas mulheres estdo enredadas,
mapeando tanto os atravessamentos a nivel macropolitico como os fluxos micropoliticos, sendo
gue macro e micro ndo sdo dicotbmicos, mas estdo em constante didlogo. Compreender a
realidade das quebradeiras de coco é reconhecer as segmentaridades molares, que operam por
meio da producdo de marcadores identitarios, mais enrijecidos, mas também €é captar os
tensionamentos que vao sendo produzidos na resisténcia e na a¢do politica junto ao MIQCB,
gue agenciam segmentaridades mais moleculares.

Para compor nossa caixa de ferramentas-conceitos, a partir da perspectiva ético-
estético-politica da Cartografia, utilizamos como recursos a intervencdo fotografica e as
narrativas. A fotografia tem sido usada de varias formas nas pesquisas psicologicas (Neiva-
Silva & Koller, 2002), mas neste percurso, utilizamos esta ferramenta na perspectiva de
intervencdo fotografica (Tittoni, 2009) como estratégia da pesquisa-intervencdo, a partir da
producdo de fotografias pelas participantes da pesquisa, utilizando como disparador o signo
“quebradeira de coco babagu”.

O objetivo dessa estratégia € tensionar os efeitos de saber-poder que produzem linhas

de visibilidade e modos de subjetivacdo, possibilitando mostrar o que nem sempre pode ser
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acessado pela escrita ou pela fala, e assim, dar visibilidade a elementos que permanecem
invisiveis (Tittoni, 2015; Maurente & Tittoni, 2007). Nessa medida, pode ser um importante
meio de trazer a tona elementos que engendram determinados processos de subjetivacdo, uma
vez que a fotografia é também uma linguagem por meio da qual os individuos se relacionam
consigo e com 0 mundo que 0s cerca, ou seja, ¢ feita a partir do lugar de quem fotografa, de
sua posi¢do no mundo, do contexto em que estd enredado. Enquanto linguagem, a fotografia é
uma “producao discursiva de sujeitos que ocupam determinados lugares sociais e dialogam
com o contexto de sua enunciagdo” (Tittoni & Zanella, 2016, p. 62).

Assim, a fotografia, considerada um ato intencional, é feita a partir de recortes que se
relacionam com o ponto de vista de quem esta fotografando. Dito de outro modo, ndo
compreendemos a fotografia enquanto mero produto final, estanque, estatico, mas como
producdo, portando, entdo, uma processualidade, pois o ato de fotografar indica um processo
de construcdo de imagens agenciado pela perspectiva do autor da foto. Pensada desse modo, a
intervencdo fotografica abre um campo de possibilidades para se pensar nas questdes da
pesquisa, a medida que envolve ndo somente a andlise das fotografias em sua concretude, mas
0 proprio processo de producdo, o que torna fotografia e o ato de fotografar indissociaveis
(Tittoni, Oliveira, Silva, & Tanikado, 2010; Dias, Girotto, & Tittoni, 2011).

Ademais, a fotografia “convida os sujeitos a produzirem imagens em um contexto onde,
muitas vezes, eles sdo colocados em uma posicdo de objeto de um olhar e de um saber
legitimado e especializado” que abre um campo fértil para a produg¢do de singularidades
(Maurente & Maraschin, 2008, p. 40). Nesse sentido, podemos usar a fotografia para colocar
em questdo as proprias relacdes de poder e saber que nos atravessa e constitui enquanto
pesquisadores; e para estabelecer uma nogéo de producgédo coletiva do conhecimento, uma

dimensdo participativa dos sujeitos na construcdo do saber (Maurente & Tittoni, 2007),
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possibilitando que estes experimentem o lugar “de enunciador, de produtor de uma realidade”
(Tittoni et al., 2010, p. 65).

Posto isso, 0 uso da fotografia € potente para acionar as dimensdes ética, estética e
politica da Cartografia. Etica, porque diz respeito ao olhar do outro, que fotografa a partir de
suas escolhas, atravessadas por determinado contexto que o constitui. Embora possamos
direcionar um tema-disparador para o que serd fotografado, a lente da camera ird captar os
elementos que se relacionam aos modos de vida da pessoa que fotografa. Estética, a medida
que se trata de uma criacdo, marcada por uma sensibilidade e (re)invencdo de si, que nos
permite tensionar o instituido e 0 nosso conhecimento prévio acerca do campo de pesquisa,
fazendo emergir processos de singularizacdo que denota as iniUmeras possibilidades de vir a ser
dos sujeitos (Bueno & Zanella, 2017). E, por fim, politica, porque € um ato de escolha, que ndo
é neutro, diz de um modo de fazer pesquisa filiado a uma epistemologia, a determinada uma
forma de entender a producéo de conhecimento.

Dessa forma, a fotografia configura-se como uma potente ferramenta, inclusive para
reinventar nossos modos de fazer pesquisa (Tittoni, 2015). Apo6s a producdo fotografica,
propomos também uma discussao coletiva com as mulheres quebradeiras de coco acerca das
fotografias, por meio de uma exposicao do que elas produziram, o que também se constitui em
um momento de intervencao na pesquisa. Utilizamos o conceito de objetos relacionais (Rolnik,
2005), para compreendermos as fotos produzidas pelas mulheres, que somente ganham sentido
por meio da sua experimentacdo e afetacdo a partir das sensagcdes mobilizadas em sua
subjetividade no encontro com esses objetos.

Nesse sentido, as fotografias ndo constituiram um fim em si mesmo, mas foram
analisadas a partir de sua relagdo com as narrativas das quebradeiras de coco, tanto as que
foram realizadas antes quanto aquelas posteriores ao registro das fotos, ora apresentando

elementos no campo do visivel, por meio de linhas mais duras, ora trazendo elementos de
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ordem micropolitica. A narrativa, aqui, persegue a perspectiva de Benjamin (2012), que a
entende como uma forma artesanal de comunicacéo, no qual vai se imprimindo a marca do
narrador, “como a mao do oleiro na argila do vaso” (p. 221). Nesse sentido, ndo interessa a
narrativa a mera transmissao de sucessivas informacGes, mas sim como ela se conecta com a
experiéncia de quem estd narrando. A narrativa aliada a fotografia potencializa a (re)invencao
de si, a medida que nos permite, ao olhar para as fotos por nés produzidas, recompor elementos
da nossa propria trajetoria de vida, da nossa existéncia, que nos produziram enquanto
determinado modo de subjetivacdo, como também nos permite reconfigurar e inventar novos
modos de ver, de pensar, de sentir, de existir.

E importante destacar, também, que as narrativas e as fotografias s&o recursos dentro
de um amplo arsenal de ferramentas de que dispomos para nos auxiliar na compreensao de
determinadas realidades. Como se trata de um trabalho de imersdo no campo, em que me
hospedei na casa das mulheres, mantendo um contato mais préximo, ali no cotidiano, dividindo
a mesma cena em cafés da manhd, almocos, ao assistir TV, em passeios na comunidade,
multiplas conversas iam se proliferando no dia-a-dia. Conversas que ndo podem “ser gravadas,
transcritas e usadas como documentos”, antes, trata-se de um tipo de “conhecimento que vem
e vai” (Mignolo, 2003, p. 12). O que eu quero dizer é que é impensavel limitar-se apenas as
ferramentas que lancei mao e discuti acima, tapando os olhos e o0s ouvidos para 0 que ia se
tecendo no(s) cotidiano(s) das mulheres, numa assepsia cientifica que apenas me conduziria a
cumprir um roteiro previamente estabelecido.

Aqui ressaltamos a implicacdo do pesquisador com o processo de pesquisa, que também
é analisada. De acordo com Aguiar e Rocha (2007), a implicacdo do pesquisador significa
admitir que ele também € objetivado pelos fenbmenos, grupos, acontecimentos que ele se
prop0de a objetivar, e ndo diz respeito somente a uma escolha consciente, mas sobretudo “inclui

uma analise do sistema de lugares ocupados ou que se busca ocupar ou, ainda, do que lhe é
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designado, pelo coletivo, a ocupar, € os riscos decorrentes dos caminhos em construgao” (p.
656). Isso significa problematizar minhas proprias posicdes de sujeito: mulher, branca, da
cidade, pesquisadora, da area da Psicologia, e a trama de saber-poder em que estou inserida, e
como isso vai se rearranjando no campo de pesquisa, como Vvai se colocando para as mulheres
quebradeiras de coco e os efeitos que se vai produzindo no caminhar da pesquisa e sobre o
fendmeno investigado.

Desse modo, o papel da analise, para a Cartografia, consiste em evidenciar elementos e
relacdes que compdem uma determinada realidade, onde nds, pesquisadores, encontramo-nos
implicados, por isso, diz de um ethos, mais do que de uma etapa, que acompanha todo o
percurso da pesquisa. Esse processo se da por meio da construcdo de analisadores, que podem
revelar as contradi¢cdes de uma determinada época, de acontecimentos ou de um dado momento
de grupo, permitindo, por meio de uma decomposicdo do que se mostrava como verdade
instituida, explicitar o carater fragmentario, parcial e multifacetado de toda realidade. Ou seja,
os analisadores funcionam como uma espécie de catalisador dos sentidos que uma sociedade
forma sobre si mesma e permitem desnaturalizar o existente, desestabilizar as cenas naturais
de um cotidiano que a principio demonstra ser estatico (Aguiar & Rocha, 2007; Paulon, 2005).

Seguindo a proposta da producdo das fotos, a analise na intervencdo fotografica pode
se orientar, de acordo com Maurente e Tittoni (2007), a partir de muitas dire¢des, entre as quais
achamos pertinentes: os sentidos que a fotografia faz emergir; os elementos que foram
fotografados e suas relagbes com o tema gerador e com o autor da foto; os relatos dos autores
sobre a fotografia e as reflexdes acerca do ato de fotografar. Dessa forma, os analisadores foram
sendo construidos a partir das fotografias e das narrativas, junto aos outros elementos
produzidos a partir da imersdo no campo, colocando em evidéncia elementos que agenciam 0s

modos de vida das mulheres quebradeiras de coco.
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A partir do que expomos, nosso trabalho esta estruturado da seguinte forma: o primeiro
capitulo, intitulado “Mas afinal, quem sao os povos e comunidades tradicionais?”, no qual
trazemos uma discussdo acerca da construcdo desta categoria e toda a problematica envolvida,
numa tentativa de nos aproximarmos desse campo tdo alheio a Psicologia. Destrinchando este
capitulo, temos trés topicos principais de discussdo: A invencdo da categoria populacdes
tradicionais e a problematica ambiental; Os diferentes brasis e a narrativa da miscigenacéo e
Na lei ou ha marra: os movimentos de luta e resisténcia. Na sequéncia, no Capitulo Itinerarios
de uma viagem a terra dos babacus, explicitamos nossa insercdo no campo, 0s caminhos
tracados e os encontros com as mulheres quebradeiras de coco.

Depois, apresentamos as discussdes analiticas no capitulo “Minha terra tem palmeiras:
o Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco Babacu (MIQCB)”, que, por sua vez, se
subdivide a partir de trés eixos orientadores da anélise, quais sejam: “Isso é o grito da gente
abandonada”: a trajetéria de mulheres quebradeiras de coco; “Eu sou quebradeira, sou
mulher guerreira, venho do sertdo”: rachando a identidade e “Mas a luta € gostosa, o
movimento € gostoso ”: acdo politica de mulheres quebradeiras e implicacdes subjetivas. Por
fim, apresentamos algumas consideracdes sobre o percurso da pesquisa, em uma (re)invencéo

de mim enquanto pesquisadora, apontando algumas ressonancias deste estudo.
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Capitulo 1 — Mas afinal, quem séo os povos e as comunidades tradicionais?

A construgdo da categoria “povos e comunidades tradicionais”, instituida juridicamente
no ambito da Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades
Tradicionais, em 2007, foi historicamente atravessada por vetores de ordem socioecondmica,
ambiental, politica, cultural e ideolégica em um campo de (in)tenso debate, que inicialmente
ganhou forma no contexto internacional a partir da criacao das areas protegidas e a consequente
problematica que envolveu as populacdes locais que residiam nessas areas.

O objetivo desse primeiro capitulo €, entdo, situar o leitor ao longo dessa problematica
para em seguida trazermos a discussdo a nivel nacional, que incorporou o discurso
conservacionista que estava posto internacionalmente. No Brasil, a discussdo também foi
marcada por outros elementos singulares que dizem respeito ao processo de formacao do povo
brasileiro e ao protagonismo ensejado por diversos movimentos sociais, dentre eles o
Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco Babacu, que foram costurando o0s
contornos daquilo que se convencionou chamar de povos e comunidades tradicionais. E tdo
necessario quanto desafiante realizar esse primeiro percurso, em virtude da pouca aproximacao
que a Psicologia historicamente teve com esses atores, mas que, por essa mesma razao, nos

tensiona a enveredar por novos caminhos e habitar novos territérios.

1.1 Ainvencdo da categoria populacdes tradicionais e a problemética ambiental

— A gente tem que preservar.

Eu acho que sempre é dito pra gente: “ah a gente tem que preservar ”.

Mas somos nos as quebradeiras, somos nos os agricultores

que temos o lema todo dia de preservar.

E a nossa missao.

Porque o nosso conhecimento nos diz que se a gente ndo preservar o babacu, se a gente ndo
preservar os rios, se a gente ndo preservar os igarapes, se a gente ndo preservar as fontes,
os olhos d’aguas, é claro, a gente ndo vai ter nada.

(Dijé, vice coordenadora do MIQCB)
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A trajetoria de reconhecimento das populagGes tradicionais foi marcada por uma
nebulosidade conceitual, ora apresentando uma série de ambiguidades e imprecisdes tedricas
decorrentes da confusdo de termos “populacdes nativas”, “tribais”, “indigenas” e
“tradicionais”'®, usados internacionalmente (Diegues, 2008; Diegues & Arruda, 2000), ora
remetendo a uma categoria vaga e genérica, assim como outros termos que fazem referéncia a
populacBes étnicas, tais como indigenous people, native people, populagdes autoctones e
sociedades tribais (Vianna, 2008). Ou ainda servindo como um grande guarda-chuva
conceitual, abrigando grupos sociais historicamente especificos e distintos entre si, cuja forca
reside justamente na grande capacidade de generalizacdo (Barretto Filho, 2006).

Mas concordamos com Barros (2009) de que os vocébulos decorrem de movimentos
sociopoliticos, que, no caso das populacdes tradicionais, referem-se ao crescente
reconhecimento dos seus modos de vida no contexto internacional das disputas entre
ambientalistas, a partir da criacdo de areas naturais protegidas e dos conflitos gerados com as
populagdes locais, conforme encontramos em alguns estudos (Barretto Filho, 2006; Diegues,
2008; Diegues & Arruda, 2000; Vianna, 2008). Essa situacao fez surgir preocupacdes em torno
da tentativa de aliar a conservacao da biodiversidade e a sociodiversidade nessas areas. Nesse
intermezzo®’ foi se engendrando uma dinadmica sociopolitica através da qual as ditas populacdes
tradicionais foram ganhando contornos cada vez mais visiveis.

Inicialmente, como descrito por Diegues (2008), a criacdo de areas protegidas teve

como objetivo proteger o mundo natural e selvagem, a wilderness'® americana, das ameagcas da

16 Segundo Diegues (2008), o termo indigenous, em inglés, utilizado em documentos oficiais de algumas
instituigdes como o Banco Mundial, ndo significa necessariamente “indigenas”, no sentido étnico, mas sim povos
nativos, com caracteristicas ampliadas.

17 Intermezzo refere-se sempre ao que estd no meio, um “entre as coisas que ndo designa uma correlagdo
localizivel que vai de uma para outra e reciprocamente, mas uma dire¢cdo perpendicular, um movimento
transversal que as carrega uma e outra, riacho sem inicio nem fim, que réi suas duas margens e adquire velocidade
no meio”. (Deleuze & Guattari, 1995, p. 4)

18 Regido ou area selvagem em inglés.
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sociedade urbano-industrial. A ideia propagada pelos idealizadores desse objetivo era a de que
a relacdo homem/natureza era em si destrutiva para as areas naturais, logo, ndo deveria ser
permitido que estas fossem habitadas, mesmo que fosse por populagdes tradicionais presentes
h& muitas geraces. Tal ideia teve influéncia das correntes preservacionistas de origem
europeia, que ganharam forca nos Estados Unidos, resultando na criacdo do primeiro parque
nacional do mundo, o de Yellowstone, em 1872, que serviu de modelo para a criacdo de
diversos outros parques pelo mundo®®.

No Brasil, o primeiro parque foi criado em 1937, em Itatiaia-RJ, com propositos
semelhantes aqueles dos parques norte-americanos. Eram grandes areas, demarcadas, repletas
de belezas naturais, tornando-se atrativas para o lazer, como também para a pesquisa cientifica
e a educacdo ambiental. Assim, a preocupacdo em criar tais parques era direcionada as
populacgdes visitantes, turistas, e ndo aquelas que ja habitavam essas areas. A partir do Decreto
n. 16677, de 1944, foram estabelecidos alguns objetivos para os parques nacionais brasileiros.
Entre eles estavam a conservacdo das areas protegidas para fins cientificos, educativos,
estéticos ou recreativos, o estudo da flora, fauna e geologia dessas areas e a organizacdo de
museus e herbarios (Diegues, 2008).

No contexto piauiense, temos o exemplo do Parque Nacional da Serra da Capivara,
criado em 1979, no municipio de Sdo Raimundo Nonato, no sudoeste do estado, uma regido
tradicionalmente ocupada por comunidades envolvidas na exploracdo da manicoba. A criacdo
do parque seguiu uma orientagdo preservacionista, sustentada pelo discurso cientifico e
amparado pela legislacdo ambiental, que considerava a presenca de populagdes prejudicial a
protecdo integral das areas. Nessa medida, as comunidades que residiam na &rea de criagdo do

parque sofreram um deslocamento forgado, algumas migrando para a cidade de Sdo Raimundo

1% De acordo com Diegues (2008), o Parque Nacional de Yellowstone foi seguido pelo do Canada, em 1885, da
Nova Zelandia, em 1894, da Africa do Sul e da Australia em 1898. Na América Latina, foi criado no México em
1894, na Argentina em 1903, no Chile em 1926 e no Brasil em 1937.
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Nonato e outras permanecendo no entorno do parque, mas proibidas de acessar a area
protegida, o que tém gerado, desde entdo, tensbes com a gestdo do parque (Sousa, 2009).
Vemos, entdo, como o pais foi seguindo a risca a receita norte-americana na criacdo dessas
areas, sem nenhuma mencéo as populacdes locais.

Mas o que esta implicito aqui, de fato, € a relacdo homem-natureza subjacente as
diferentes concepcdes de preservacdo e do papel relegado as populacdes envolvidas nesse
enredo. GoOmez-Pompa & Kaus (1992) e Arruda (1999) defendem que a visao de preservacao
que fundamentou a criacdo dos pargues nacionais esteve ancorada em algumas no¢oes classicas
e hegemonicas no meio ambientalista que, de uma forma geral, colocam homem e natureza em
posicdo dicotdmica. Assim, a relacdo entre ambos s6 poderia resultar na degradacdo do
ambiente natural pela acdo antrépica. Essa concepc¢do, para Vianna (2008), teve como base
uma leitura da natureza pelas ciéncias naturais, separada do homem e servindo a este membro
das sociedades industriais como objeto cientifico, fonte de lazer e de recursos. Foi esse tipo de
qualificacdo da relacdo homem-natureza que esteve na base da argumentacao em favor de um
modelo de conservacao que defende a retirada de populacdes das areas protegidas.

Entretanto, Diegues e Arruda (2000) fazem a ressalva de que esse objetivo de proteger
a biodiversidade é relativamente recente, pois como ja foi mencionado, 0s parques nacionais
foram criados com o intuito de satisfazer as necessidades de lazer e recreacdo das populacdes
urbanas, além da pesquisa cientifica e educacdo ambiental. Assim, a preocupacdo com a
biodiversidade s6 veio emergir de fato a partir da década de 1960, em consequéncia do rapido
desaparecimento de algumas espécies e ecossistemas.

Nesse periodo, comegou a irromper uma percepcdo generalizada das consequéncias
desastrosas geradas pelo desenvolvimento econémico desenfreado e o0 processo de
industrializacdo em larga escala, colocando a questdo ambiental no cerne de debates politicos,

académicos e cientificos. O que se convencionou chamar de crise ambiental na década de
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1960%° comecou a ser difundida por organizagdes internacionais de pesquisa e
desenvolvimento, com a premissa da finitude dos recursos ambientais. Estes estariam sob
ameaca, frente a industrializacdo e modernizacdo tecnologica crescentes e em razdo da
apropriacdo de recursos naturais, que sdo finitos, a fim de satisfazer, de forma ilimitada,
diversas necessidades. Essa situacdo levou esses agentes a discutirem novas formas de aliar o
desenvolvimento a preservacdo do meio ambiente (Miranda, 2012).

Esse periodo a partir da década de 1960, em que eclodiu a crise ambiental, coincidiu no
Brasil com a forte expansdo da fronteira agricola para a Amazodnia, politica de viés
desenvolvimentista do governo militar, e com 0 aumento extraordinario na criacdo de parques
nacionais, produzindo grande impacto fundiario em razdo da sobreposicao das novas areas com
inimeros territérios onde viviam indigenas, quilombolas e outras comunidades tradicionais. A
expansdo desenvolvimentista traduziu-se em grandes projetos, como a cria¢do da Zona Franca,
em Manaus/AM, a construcdo da hidrelétrica de Tucurui e a implantacdo do projeto de
mineracao Grande Carajas, ambos no Para (Little, 2002).

Para o financiamento desses grandes projetos, 0 governo teve que recorrer aos grandes
organismos multilaterais, resultando no alto indice de endividamento externo brasileiro. Essas
organizacbes, como o0 Banco Mundial, comecaram a exigir determinadas clausulas de
conservacao ambiental para os grandes projetos, especialmente na regido amazénica. Logo, foi
nesse periodo do regime militar no qual se assistiu ao maior nimero de parques criados.
Também foi nesta época que se estabeleceu o Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Florestal
(IBDF), futuro Instituto Brasileiro do Meio Ambiente (IBAMA), que passou a Ser o

responsavel pela administracdo das areas protegidas (Diegues, 2008).

20 E importante abrir um paréntese no que diz respeito a essa crise, uma vez que ela ndo apareceu em decorréncia
de algo novo, mas sim de um novo olhar para uma questdo que ja existia, ja que tais preocupacdes em torno da
preservacdo do meio ambiente sdo de longa data. Destarte, deve-se pontuar que os avancos tecnoldgicos tém
amplificado a destruicdo dos recursos naturais e agravado a problematica ambiental (Miranda, 2012).
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A partir de todo esse cenario que estava posto, 0 modelo preservacionista norte-
americano exportado para 0 mundo todo comecou a sofrer duras criticas. Para Barretto Filho
(2006), é necessario pontuar aqui duas questdes que contribuiram para esse cenario. A primeira
delas diz respeito a resisténcia a implantacdo das areas protegidas, o que necessitou dos
formuladores dessas areas certa flexibilizacdo. A outra questao diz respeito ao conhecimento
que ia se produzindo sobre as especificidades culturais de algumas sociedades e o0s
ecossistemas onde viviam, especialmente as florestas tropicais. Os pesquisadores comegaram
a perceber que os impactos da exploracdo humana, por meio de técnicas como a agricultura
itinerante, sdo semelhantes aos impactos naturais de pequena escala, o que teria contribuido
para manter a integridade funcional dos ecossistemas.

Esse mesmo argumento também foi exposto por Diegues e Arruda (2000), revelando a
crescente importancia das populacdes tradicionais a medida que apareciam evidéncias de que
muitas areas naturais tinham se conservado com alto indice de biodiversidade justamente pelo
manejo ligado aos modos de vida dessas populacdes. Dito de outro modo, a ideia de que a
biodiversidade ndo era simplesmente um produto da natureza, mas em muitos casos € uma
construcdo sociocultural comecou a ser aceita. Nesse sentido, consideramos pertinente a
afirmacdo de Guattari (2001) de que a natureza ndo pode ser descolada da cultura, mas devem
ser pensadas transversalmente.

Essas novas proposi¢Ges implicaram, para Diegues e Arruda (2000), o abandono do
“bom selvagem” de Rousseau??, pois tanto as sociedades quanto a natureza se transformam. A
diferenca residiria no nivel de impacto que essas transformacGes podem alcancar, levando ao
desmatamento e destruicdo dos ecossistemas, aumento de gas carbdnico na atmosfera,

poluicdo, entre outros fatores, no caso das sociedades urbano-industriais. J& no ambito das

2L O bom selvagem foi um termo usado por Rousseau em referéncia ao homem no estado de natureza, cuja Gnica
preocupacao seria a preservacdo do meio natural, pois dispunha de tudo o que precisava, favorecendo, assim, o
exercicio de qualidades positivas, como o amor de si mesmo e a bondade (Leopoldi, 2002).
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comunidades ditas tradicionais, embora também sofram mudangas, o ritmo € mais lento que
naquelas.

Foi a partir da conjugacao de todos estes elementos citados que 0s primeiros contornos
da categoria de populagdes tradicionais comecaram a tomar forma, inclusive passando a
confirmar presenca nos principais palcos de debates de agéncias e organismos internacionais
interessados em tentar aliar a biodiversidade e a sociodiversidade. Esses grupos sociais que,
anteriormente, haviam sido considerados como obstaculos aos objetivos da criacdo de areas
naturais protegidas, passaram, gradualmente, a serem vistos enquanto potenciais aliados na
preservacao da natureza (Miranda, 2012).

Um primeiro palco de debate nesse sentido foi o 111 Congresso Mundial de Parques
Nacionais e Areas Protegidas, realizado em Bali, na Indonésia, em 1982, que Diegues (2008)
considera importante a medida em que o proprio conceito de parque nacional comegou a ser
pensado em sua integracdo com o desenvolvimento socioecondmico. As recomendacdes desse
congresso para 0s responsaveis pelas areas protegidas privilegiaram a pesquisa, 0 uso dos
conhecimentos tradicionais das comunidades e a participacdo destas na tomada de decisdo
acerca do manejo dos recursos naturais.

Por sua vez, Barretto Filho (2006), em tom de critica, afirma que estas populagdes
tradicionais agora passaram a ter importancia central na cooperacdo e no suporte para a
conservacao em troca de fontes alternativas de renda que ndo ameacassem a flora e a fauna das
areas protegidas, ou seja, a preocupacao em incluir as populagdes tradicionais no planejamento
de politicas para as areas tinha como real motivagdo implementa-las a baixo custo social, com
0 apoio das populagOes locais, numa tentativa de apaziguar os conflitos e as assimetrias
dominantes no estabelecimento de decisdes de manejo.

Outro marco apontado por Diegues (2008) foi a Conferéncia da Unido Internacional

para a Conservacao da Natureza (UICN) sobre “Conservagdo e Desenvolvimento: pondo em
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pratica a Estratégia Mundial para a Conservagao”, realizada em Ottawa, no Canada, em 1986,
que, expressamente, descrevia a situacdo das populacdes que viviam em areas de parques. As
recomendac0es feitas aos governantes e instituicdes foi reconhecer as particularidades da
relacdo entre populacdes tradicionais e a natureza, a sua participacdo no manejo dos recursos
bem como a atencdo as suas necessidades naqueles territorios afetados pela criacdo de areas
protegidas.

A partir desse periodo, comecou a se delinear também a ideia de sustentabilidade, que
foi proposta pela Organizacdo das Nacbes Unidas (ONU) e apresentada no Relatério
Brundtland®®> ou “Nosso Futuro Comum”, em 1987, na tentativa de promover o
desenvolvimento econdmico sem comprometer 0s recursos naturais para as futuras geracoes.
Ja na década de 1990, Vianna (2008) afirma ter havido uma mudanca mais expressiva com
relacdo a visdo sobre as populages tradicionais, em especial a partir do documento Cuidando
do Planeta Terra?3, em 1991, e da Convencéo da Diversidade Bioldgica (CDB), assinada em
1992. Passou-se a compreender conservacao e desenvolvimento econémico dentro do mesmo
espectro da sustentabilidade, e ndo mais como ideias antagonicas.

Essa mudanca de visdo, continua a autora, foi melhor visualizada com o 1V Congresso
Mundial sobre Parques Nacionais e Areas Protegidas, em Caracas, em 1992, que reconheceu o
papel positivo das populacdes tradicionais na conservacao dos ambientes. Para Diegues (2008),
isso foi motivado, em especial, pelo levantamento de que 86% das areas de parques da América
do Sul eram densamente habitadas. Entre as recomendaces feitas nesse Congresso estavam:
um maior respeito as populagdes tradicionais e sua insercdo, preferencialmente, na area

protegida a ser criada, evitando seu deslocamento. Mas, por outro lado, apontou que “o

22 Esse documento foi resultado de debates ocorridos em varias partes do mundo, através da Comissdo Mundial
sobre 0 Meio Ambiente e  Desenvolvimento, criada em  1983. Recuperado  de:
http://www.inbs.com.br/ead/Arquivos%20Cursos/SANeMeT/RELAT%23U00d3R10%20BRUNDTLAND%20
%23U201cNOSS0%20FUTURO%20COMUM%23U201d.pdf

23 Documento publicado em parceria da UICN com o Pnuma e a WWF.
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problema maior dos parques é convencer as populacdes, sobretudo locais, dos beneficios das
areas protegidas” (p. 110), ou como provoca Barretto Filho (2006), o problema era o de “farejar
resisténcias” (p. 125).

Deste modo, como explica Vianna (2008), as populac@es tradicionais passaram a ser
consideradas potenciais produtoras de biodiversidade, em funcdo de seu modo de vida e sua
relacdo particular com a natureza, de suas atividades pouco impactantes e de seu enorme
etnoconhecimento. Tal caracterizacdo, para Barretto Filho (2006), supostamente justificaria a
representacdo dos povos tradicionais como “a melhor custodia humana possivel para a
biodiversidade global” ou “muralhas do sertdo planetario” (p. 122), sendo, pois, convocados a
participar e contribuir para a conservacdo da biodiversidade. Nesse sentido a caracterizacao
dos grupos sociais ditos tradicionais figurou como um processo indissociavel do
reconhecimento da necessidade da sua participacdo como condi¢do para o éxito das areas
protegidas, instaurando uma relacdo instrumental com os povos tradicionais.

Outra questdo subjacente a caracterizacdo das populacdes tradicionais esta no seu
carater ambivalente, ja que, por um lado, reconhece os direitos dos grupos sociais, assegurando
sua participacdo nos processos decisérios; mas por outro, ha a subordinacdo dos seus sistemas
de manejo a razdo instrumental das areas protegidas, impondo-lhes uma agenda exdgena.
Como resposta a essa ambivaléncia, que decorre das tentativas de aliar desenvolvimento e
conservacao, resta para as populagdes locais a proposicao de mecanismos compensatorios para
minimizar os efeitos das restri¢cdes impostas & apropriacao de recursos naturais (Barretto Filho,
2006).

No Brasil, as prerrogativas envolvendo as populagdes tradicionais como aliadas na
conservacao das areas naturais protegidas, construidas no &mbito internacional, chegaram com
bastante atraso, pois como afirma Diegues (2008), o modelo norte-americano preservacionista

de natureza intocada estava arraigado nas instituicdes nacionais responsaveis pela criagdo e
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administracdo dos parques nacionais, como o IBAMA, e na visdo de seus profissionais,
geralmente pertencentes a area das ciéncias naturais, que reproduziam o discurso da relacédo
homem-natureza como negativa e prejudicial.

Precisamos situar também a conjuntura politica que atravessava o pais no inicio da
década de 1990. Barretto Filho (2006) explica que durante a politica externa do governo Collor
(1990-1992), houve um conjunto de medidas, com o objetivo de exportar, aos paises
industrializados, bens publicos ambientais em troca de ajuda financeira, tecnologica e
institucional de organismos internacionais. Para cumprir esse objetivo, foram criados o
Programa Nacional do Meio Ambiente (PNMA), em 1991, e o Programa Piloto para a Protecao
das Florestas Tropicais do Brasil (PP/G-7), em 1992.

Também, no mesmo ano da IV Conferéncia da UICN, 1992, foi enviado ao Congresso
Nacional um Projeto de Lei acerca do Sistema Nacional de Unidades de Conservacgédo (SNUC),
de orientacdo preservacionista, no entender de Santilli (2005), cujas preocupacdes
circunscreveram-se as preocupacdes com o valor de espécies e com a perda da biodiversidade,
desconsiderando a presenca de populacBes nessas areas e suas necessidades concretas e
qualidade de vida. Isso pode ser facilmente visualizado pelos objetivos desse modelo de
unidade de conservacado: conservacdo da biodiversidade, a protecdo das espécies em risco de
extincdo, o manejo da flora e da fauna, a protecdo das paisagens naturais, a educacdo ambiental
e a recreacgéo.

Como podemos ver, nenhum objetivo dos que foram acima referidos sequer mencionam
as populacdes locais que viviam nessas areas, embora, nesse mesmo periodo, no cenario
internacional, essas populacgdes ja gozassem de certo reconhecimento. Almeida (2008b) critica
esse modelo proposto de unidades de conservacgdo, cuja definicdo comportava apenas a

diversidade de espécies, o que acabava por “reduzir a questdo ambiental a uma agdo sem
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sujeito” (p.122), o que sera fortemente questionado pelos movimentos sociais, COmo veremos
mais adiante.

Em meio a essas problematicas e aos dissensos que essa proposta provocou, Vianna
(2008) explica que algumas alteracdes foram sendo acrescentadas ao Projeto de Lei inicial do
SNUC ao longo de sua tramitacdo, incorporando aos poucos a preocupacao com as populacdes
locais que viviam nas unidades de conservacao, muito em razéo dos conflitos que se acirravam
com a criacdo dessas areas sem que houvesse a participacéo das populagdes. Somente em 2000,
apos diversas reviravoltas, por meio da Lei n. 9.985, que o SNUC foi implementado,
incorporando todos 0s avangos propostos até entdo no tocante ao encaminhamento dos
conflitos entre populacdes locais e unidades de conservacao.

Para Barretto Filho (2006), uma das principais razdes para essa morosidade na
implementacdo do SNUC foram os debates em torno da criacdo de reservas extrativistas, que
seriam unidades de protecdo mais flexiveis a presenca humana, e, também, acerca da falta de
consenso sobre o conceito de populacéo tradicional. A defini¢do que foi proposta pelo Projeto
de Lei, contida no inciso XV do Art. 2° era: “grupos humanos culturalmente diferenciados,
vivendo hd no minimo, trés geracbes em um determinado ecossistema, historicamente
reproduzindo seu modo de vida, em estreita dependéncia do meio natural para sua subsisténcia
e utilizando os recursos naturais de forma sustentavel”?*.

Contudo, tal proposta de defini¢do foi vetada na redacdo final em razdo da falta de
consenso tanto do lado dos ambientalistas, que a consideravam ampla demais, podendo ser
indevidamente utilizada, quanto pelas proprias populacdes, a exemplo do movimento dos
seringueiros, que, por sua vez, consideravam a proposta restritiva com o critério de exigéncia
das trés geragdes (Santilli, 2005). Embora a definicdo ndo tenha sido aceita, a expressao

“populagdes tradicionais” continuou a aparecer em outros elementos da lei do SNUC, ao

24 Recuperado de http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/Mensagem_Veto/2000/Mv0967-00.htm



50

discorrer sobre tipos de unidades de conservacao que permitem a presenca humana, a exemplo
das reservas extrativistas e reservas de desenvolvimento sustentavel. Novas tentativas de
conceituacdo soO irdo reaparecer no contexto da criagdo da Comissdo Nacional de Povos e
Comunidades Tradicionais, que sera discutida mais adiante (Miranda, 2012).

Assim, esbocando uma tentativa de sumarizar 0s acontecimentos no ambito
internacional e sua incorporacao no cenario brasileiro, podemos recuperar a questao da relacéo
homem-natureza de que nos fala Vianna (2008), observando que inicialmente ela esteve
amparada numa dicotomia propagada pelas ciéncias naturais de que a natureza € a priori
selvagem e o homem, exterior a ela, é visto como potencial destruidor desse meio,
fundamentando a concepcdo preservacionista de areas naturais intocadas e consequente
expulsdo das populages locais. Mas houve também uma nova qualificacdo da relacdo homem-
natureza, com a premissa de um homem nao mais exterior, mas constituindo parte dos habitats,
mantendo uma relacdo harmoniosa com a natureza, inclusive contribuindo para conserva-la, o
que fortaleceu a argumentacdo em favor da permanéncia das populacdes nas areas naturais
protegidas.

E importante frisarmos que essa Gltima concepcdo, embora tenha produzido novos
sentidos na relacdo como as populacdes tradicionais comecgaram a ser vistas, ndo sobrepujou a
classica dicotomia homem-natureza, como se fosse uma sucessdo linear, sendo que esta
continuou a se fazer presente nos debates e eventos dos organismos e agéncias mundiais. O
gue queremos mostrar com isso é como esse campo, longe de estabelecer algum consenso,
sempre foi permeado de ambiguidades, tensdes, relagOes de poder, linhas de forgas que foram
engendrando o reconhecimento dos modos de vida tradicionais das populac6es envolvidas no
bojo dos conflitos entre preservacdo e desenvolvimento.

Esses primeiros apontamentos foram necessarios para podermos compreender o cenario

gue estava posto internacionalmente e de que forma o moroso processo de reconhecimento das
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populacgdes tradicionais no Brasil foi sendo tecido num campo tenso e antagdnico, seguindo a
risca a receita escrita pelas agéncias e organizacdes internacionais, embora com um atraso
provocado pela predominancia de cientistas naturais nas principais instituic@es brasileiras, com
visdes preservacionistas que insistiam em defender areas naturais intocadas. Mas, como
explicamos inicialmente, ndo foi sé a discussdao em torno da conservacdo que deu vazao a

emergente questdo das populacdes tradicionais no Brasil. Passemos, pois, a outro vetor.

1.2 Os diferentes brasis e a narrativa da miscigenacao

Tal como o indio Uir4,

que saiu a procura de Deus, para identificar-se ante a divindade
declara: "eu sou de seu povo, o0 que come farinha",

todos nos, brasileiros, podemos dizer o mesmo:

"NGs somos 0 povo que come farinha de pau"?®

(Darcy Ribeiro)

O Brasil costuma ser reconhecido mundialmente pelo seu rico acervo natural e cultural,
que, conforme Diegues (2008), abriga uma grande diversidade de modos de vida que podem
ser considerados como tradicionais. As populagdes e culturas tradicionais ndo-indigenas®® so
fruto da continua miscigenagdo entre trés matrizes: o branco colonizador, os povos indigenas
e a populacdo escrava negra. Essa narrativa da miscigenacdo foi, de acordo com Barreto Filho
(2006), outro vetor que atravessou as formulacGes acerca da nogéo de populagéo tradicional no
Brasil, que teve nos estudos de algumas correntes do pensamento social brasileiro,
especialmente em Darcy Ribeiro, 0 seu ponto de partida. Para essas correntes, a formacao do
brasileiro deve ser entendida a partir de culturas regionais que costumam ser denominadas de

culturas rusticas.

% Trecho da obra O Povo Brasileiro: a formac&o e o sentido do Brasil (1995)
%6 Diegues (2008) faz a distingdo entre populagGes tradicionais indigenas e ndo-indigenas.
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Segundo Ribeiro (2015), apos a colonizacdo, um novo nucleo étnico foi sendo formado
no Brasil, expandindo-se, inicialmente, pela costa atlantica para, em seguida, adentrar o pais
rumo aos sertbes ou navegando pelos rios, plasmando diferentes modos de vida e culturas
singulares as condicGes locais, ecoldgicas e produtivas dos territorios. O resultado dessa
movimentacdo pelo territério deu origem as chamadas culturas rusticas, que sdo: a cultura
crioula, que se desenvolveu nas terras férteis do Nordeste, tendo o engenho acucareiro como
forca motriz; a cultura caipira, constituida pelos mamelucos, frutos da miscigenagédo do indio
com o portugués, na faixa litoranea de Séo Paulo; a cultura sertaneja, que se expandiu através
da criagdo de gado, desde o agreste ¢ a caatinga no Nordeste em direg@o aos cerrados do Centro-
Oeste; a cultura cabocla, que engloba as populacbes da Amazobnia, que sobrevivem
principalmente do extrativismo; e a cultura gaucha, que se estende pelas campinas do Sul, e
sofreu forte influéncia dos imigrantes, principalmente alemaes e italianos.

Esse modelo de cultura rastica foi se constituindo como base da producdo que abastecia
tanto os empreendimentos coloniais, a monocultura e a pecuaria, como 0s povoados. Assim,
ao longo da historia brasileira, as populacdes que se encontravam a margem dos nucleos
econdbmicos dominantes, refugiaram-se em espacos periféricos e mais isolados, com
abundancia de recursos naturais, permitindo sua sobrevivéncia e reproducdo social, além do
desenvolvimento de uma economia de subsisténcia, dando origem as inUmeras variantes
regionais (Diegues & Arruda, 2000).

Outro elemento esta relacionado a influéncia das técnicas adaptativas dos indios, que
foram aproveitadas por portugueses e pela populacdo brasileira emergente, desde a base
alimentar, como as técnicas de plantio, até formas de organizacao do trabalho e sociabilidade.
O acumulo desses conhecimentos empiricos traduziu-se no uso de sistemas de manejo
sustentavel dos recursos naturais, que respeitavam os ciclos naturais e a capacidade de

recuperacdo das espécies (Diegues & Arruda, 2000). Foi a incorporacdo dessas técnicas
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indigenas que teria permitido as diferentes culturas rusticas ajustarem-se a todas as variacoes
ecologicas regionais e sobreviver a todos os sucessivos ciclos produtivos, preservando suas
particularidades e cultura (Ribeiro, 2015).

Sumariando, pois, a narrativa da miscigenacdo, na esteira de Barretto Filho (2006),
vemos como ela vai entrelacando as dimensdes bioldgica e cultural, onde a constituicdo da
nocdo de cultura rastica e das subculturas regionais seriam explicadas a partir da ideia de
descendéncia, sucessdo e mistura das trés matrizes formativas do povo brasileiro. Dois
elementos compdem essa narrativa, que sdo o isolamento de tais subculturas em relacdo aos
empreendimentos coloniais dominantes, como a monocultura e a mineracao, desenvolvendo,
entdo, economias de subsisténcia em espacos periféricos, supostamente ricos em recursos
naturais; e as caracteristicas peculiares dessas regifes, que teriam constituido os mais variados
modos de vida, as culturas rusticas.

Mas precisamos fazer uma ressalva de que esse processo de miscigenacdo ndo ocorreu
de forma pacifica e harmoniosa como a ideia que embasa 0 mito da democracia racial,
enraizado na sociedade brasileira, pela qual, segundo Nascimento (1978), brancos e negros
viveriam em paridade social, dispondo das mesmas oportunidades. Como diz o autor, é “a
metafora perfeita para designar o racismo estilo brasileiro” (p. 93), institucionalizado tanto no
ambito do governo quando no tecido social. Deste modo, para compreendermos a atual situacao
de povos e comunidade tradicionais, precisamos considerar a histéria da colonizacéo brasileira,
atravessada por situacbes de exterminio, desapropriacdo de territdrios, processos de
assimilacdo cultural, migracoes forcadas e outras formas de expropriagéo que incidiram sobre
seus modos de vida (Wedig & Ramos, 2016).

Com relagdo as formulagOes teoricas sobre a nocdo de povos e comunidades
tradicionais, Diegues (2008), um dos principais estudiosos nesse ambito, vai resenhando as

distintas formas de se analisarem essas populagdes de acordo com as varias leituras das
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Ciéncias Humanas sobre a relacdo homem-natureza, cultura, o nivel de dependéncia em relacao
ao modo de producdo capitalista e as relacdes com o territério. A partir dessas leituras, o autor

propde, entdo, uma defini¢do de populagdes tradicionais:

Sdo populacdes de pequenos produtores que se constituiram no periodo colonial,
freqlientemente [sic] nos intersticios da monocultura e de outros ciclos econdmicos.
Com isolamento relativo, essas populacfes desenvolveram modos de vida particulares
gue envolvem grande dependéncia dos ciclos naturais, conhecimento profundo dos
ciclos bioldgicos e dos recursos naturais, tecnologias patrimoniais, simbologias, mitos
e até uma linguagem especifica, com sotaques e inumeras palavras de origem indigena

e negra. (Diegues, 2008, p. 18)

O autor também enumera uma série de elementos presentes na caracterizacdo das

populacgdes tradicionais, a saber:

a) dependéncia e até simbiose com a natureza, os ciclos naturais e 0s recursos naturais
renovaveis a partir dos quais se constréi um modo de vida;

b) conhecimento aprofundado da natureza e de seus ciclos que se reflete na elaboracédo
de estratégias de uso e de manejo dos recursos naturais. Esse conhecimento é transferido
de geracdo em geracdo por via oral;

c) nocdo de territério ou espaco onde o grupo social se reproduz econdémica e
socialmente;

d) moradia e ocupacao desse territorio por vérias geragdes, ainda que alguns membros
individuais possam ter-se deslocado para os centros urbanos e voltado para a terra de
seus antepassados;

e) importancia das atividades de subsisténcia, ainda que a producdo de mercadorias

possa estai mais ou menos desenvolvida, o que implica uma relagdo com o mercado;
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f) reduzida acumulacgéo de capital;

g) importancia dada a unidade familiar, doméstica ou comunal e as relacGes de
parentesco ou compadrio para o exercicio das atividades econdmicas, sociais e
culturais;

h) importancia das simbologias, mitos e rituais associados a caca, a pesca e atividades
extrativistas;

i) a tecnologia utilizada é relativamente simples, de impacto limitado sobre meio
ambiente. H& reduzida divisdo técnica e social do trabalho, sobressaindo o artesanal,
cujo produtor (e sua familia) domina o processo de trabalho até o produto final,

j) fraco poder politico, que em geral reside com os grupos de poder dos centros urbanos;
I) auto-identificacdo ou identificacdo pelos outros de se pertencer a uma cultura distinta

das outras. (Diegues, 2008, pp. 89-90)

No entanto, o autor faz a ressalva de que esses critérios conotam um tipo ideal, mas que
nenhuma cultura tradicional existe nesse estado puro. Dito de outro modo, os elementos citados
podem variar nos modos de vida das popula¢es tradicionais em relacdo a influéncia do modo
de producédo capitalista, que transformam com diferentes pesos e medidas essas populacdes.
Dessa forma, os modos de vida tradicionais ndo sdo estaticos ou atrasados, como o adjetivo
gue os acompanham pode supor, mas estdo em constante mudanca em razdo dos impactos que
a globalizacéo ou uniformizacdo cultural produzida pelo capitalismo provoca em seus modos
de vida.

Como bem explica Guattari (1985) ndo ha nenhuma atividade humana ou sistema de
producdo que escape ao controle do capitalismo contemporaneo. Esse Capitalismo Mundial
Integrado (CMI), como o autor prefere chamar, privilegia os modos de organizacao social de
grupos nacionais melhor adaptados em detrimento dos modos de vida tradicional. Para além

de uma divis&o internacional do trabalho, o que o CMI produz é uma mundializagdo da divisao
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do trabalho, cooptando todos os tipos de atividades, sejam 0s setores considerados mais
atrasados ou marginais, a vida doméstica ou a cultura, recodificando ambas as esferas social e
da producgédo em sua proépria linguagem.

A partir dessa leitura, concordamos quando Diegues (2008) afirma que, em maior ou
menor grau, todas as comunidades tradicionais estdo hoje articuladas ao modo de producao
capitalista que atravessa sua reproducdo econdmica, ecoldgica e sociocultural. De fato,
conforme Cunha e Almeida (2001) enfatizam, essas comunidades ndo mais estdo isoladas em
algum lugar na periferia do sistema mundial, ja que agora nao so lidam com fazendeiros e
garimpeiros, mas tornaram-se parceiras de instituicbes multilaterais como a ONU e o Banco
Mundial, além de grandes ONGs do chamado Primeiro Mundo, que as cola a economia central.

Também, Diegues e Arruda (2000) reconhecem as limitacdes desse tipo de proposta de
conceituacdo, fundamentada em determinados tracos culturais, ja que, certamente, pelo seu
carater simplificador, impede que as comunidades tradicionais sejam apreendidas em seus
fluxos dindmicos e de constante transformacao. E, assim, uma via de mao dupla que, por um
lado, permite as populacdes tradicionais legitimarem uma identidade diferenciada por meio da
qual podem reivindicar seus direitos frente ao poder puablico; por outro, também pode
inviabilizar possiveis transformacdes, inibindo seu devir enquanto comunidades.

A apropriacdo desse argumento pelo poder publico, a partir da leitura de Vianna (2008),
passou a restringir a permanéncia nas unidades de conservacdo apenas aquelas populacbes
consideradas “harmonicas com a natureza”, construindo um perfil idealizado que traz consigo
algumas implicagdes para as populacbes tradicionais, como a sua naturalizacdo e
congelamento, supondo que qualquer mudanca pode alterar as caracteristicas consideradas
harménicas com a natureza e positivas para a conservacao. Por exemplo, Diegues e Arruda

(2000) apontam o viés naturalista de alguns dos levantamentos de populac@es tradicionais,
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realizados em unidades de conservacdo, que justificaram a expulsdo de algumas populacbes
gue ndo se encaixavam no molde de tradicionalidade aceito.

Apoiando-nos em Roué (2000), entendemos que existe uma compreensao simplista de
tradicionalidade, cujo perigo reside em colocé-la no lugar do atraso, em posic¢éo dicotdmica ao
moderno, levando, pois, a uma folclorizacdo dos povos tradicionais. Ademais, Almeida
(2008b) argumenta que essa visdo essencialista e rigida de tradicional e de moderno, explicada
apenas por fatores historicos ou naturais, que correlaciona cada bioma com uma determinada
identidade, ndo leva em consideracdo a dindmica das situacdes experenciadas pelos povos e
comunidades tradicionais na sua rede de relacdes.

Como aponta Diegues (2008), aléem do modo de vida, um dos principais critérios na
definicdo das populacdes tradicionais, é o autorreconhecimento. Essa nogdo remete a um
processo de construcdo ou reconstrucdo identitaria, como resultado, em parte, do contato e das
tensdes com as sociedades urbano-industriais, e com as concep¢bes de homem, natureza e
desenvolvimento forjados por esta. Assim, essa no¢do ganha um estatuto politico nas méaos das
populacgdes tradicionais, que imprimem nela uma grande forca reivindicatoria frente ao poder
publico.

E importante e necessario, pois, frisarmos que o processo de reconhecimento das
populacdes tradicionais pelos atores envolvidos na questdo ambiental e as tentativas de
conceituacdo dessa categoria ndo aconteceram descolados dos movimentos de resisténcia
desses povos, que, como nos diz Cunha e Almeida (2001), uma vez que comecaram a habitar
essa categoria por forca exdgena, construiram-se enquanto sujeitos politicos dispostos a
conferir-lhe substéncia e transforma-la em instrumento de luta e mobilizag&o.

Aqui se configura, portanto, o outro vetor que atravessa a constru¢do dos “povos e
comunidades tradicionais”, apontando para os movimentos de resisténcia que tensionam os

outros dois vetores a fim de fazer ver que essa categoria € habitada por gente de carne e 0sso,
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que quer ter seus direitos respeitados como também quer aspirar novos direitos, singularizando
suas lutas frente a maquina homogeneizante capitalistica. Consideramos esse 0 ponto

nevralgico desse estudo, sobre o qual nos debrucaremos a partir de entéo.

1.3 Na lei ou na marra: movimentos de luta e resisténcia

Vocés que fazem parte dessa massa
Que passa nos projetos do futuro

E duro tanto ter que caminhar

E dar muito mais do que receber

E ter que demonstrar sua coragem
A margem do que possa parecer

E ver que toda essa engrenagem

Ja sente a ferrugem lhe comer?’
(Zé Ramalho)

O reconhecimento das populagdes tradicionais, como vimos, ndo foi um processo
linear, conjugou diferentes elementos, muitas vezes dissonantes entre si, sendo alvo constante
de espinhosos debates. Tampouco foi um resultado direto do empenho de organismos
internacionais, agéncias governamentais e outras instituicdes em tirar da invisibilidade essas
populacdes e reconhecer seus direitos, como se estas, passivamente, fossem aceitando o lugar
que lhes cabiam nas politicas de conservagdo ambiental. Mas, foi, sobretudo, uma problematica
que teve envolvimento ativo e continuo das populac6es que se mobilizavam cada vez mais para
reivindicar seus interesses. A no¢do de populacdo tradicional, pois, ganhou novo sentido a
medida que inlmeros movimentos sociais comegaram a incorpora-la em seu vocabulério
cotidiano de luta e resisténcia.

Branddo (2012) faz questdo de assinalar as lutas e resisténcias como um importante

indicador presente na memoria da maioria das comunidades tradicionais, a partir do qual as

2" Trecho da cancdo Admiravel Gado Novo, presente no album Zé Ramalho 2 (1979).
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situacGes de confrontos, expropriacdo e conquistas permeiam constantemente os feitos
narrados, 0s acontecimentos, as histdrias desde a chegada a determinado lugar e a trajetéria
vivida desde entdo. E essa memoria atravessa e se confunde na historia do presente dessas
comunidades, atualizando-se como um ato politico de resisténcia atual.

Também €é importante pontuarmos que 0os movimentos de luta e mobilizacdo dessas
populacdes ndo sdo recentes na histéria do pais. Little (2002) explica que o processo de
expansdo das fronteiras do Brasil, desde o periodo colonial, tem provocado transformaces e
rearranjos territoriais, fazendo emergir diferentes conflitos entre os grupos ocupantes de
determinado territério e os invasores. Almeida (2004), ao recuperar as legislacdes agrarias
coloniais que desembocaram formalmente na Lei n. 601/1850, a Lei de Terras, explica como
esta criou 0s mais diversos obstaculos intencionalmente para impedir que os povos indigenas
e 0s escravos alforriados tivessem acesso legal as terras, instituindo a compra e venda como
nova modalidade de aquisicéo a terra, alem de fixar precos suficientemente elevados, barrando
a constituicdo de um campesinato livre.

A resisténcia ativa aparece, entdo, como uma das respostas mais frequentes,
testemunhada ao longo da historia do pais pelas guerras, confrontos, migracGes forcadas e
reagrupamento étnico, envolvendo povos indigenas e escravos na luta pelos seus territorios.
Disso, resultou a constituicdo de territorios por diferentes grupos sociais. Ademais, o territorio
de um grupo social, ao sofrer a pressdao de maultiplas forcas ao longo do tempo, pode se
transformar. Por exemplo, em movimentos como a Cabanagem?®, os processos de

miscigenacao e sincretismo foram criando novas categorias étnico-raciais (Little, 2002).

28 De acordo com Ribeiro (2015), a Cabanagem foi um dos principais movimentos insurrecionais, que emergiu na
provincia do Grédo-Para (hoje Amazonas e Pard), no periodo 1834-40, inicialmente, como um movimento de
enfrentamento a colonizacdo, e, depois, como uma revolugdo separatista, do qual participaram indios
destribalizados e negros. Os cabanos ganharam muitas batalhas, mas no final foram dizimados. Outros
movimentos insurrecionais emergiram em diferentes regides do Brasil, como o levante popular conhecido como
Balaiada, onde os rebeldes, em sua maioria negros, no Maranhdo, lutavam pela ruptura da ordem social vigente
que perpetuava a escravidéo.
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Movimentos como esses, que Gohn (2011) classifica em “movimentos sociais
construidos em fungdo de questdes da conjuntura das politicas de uma nagdo” (p. 270),
geralmente sdo caracterizados como perturbacfes a ordem puablica, na forma de sublevacdes,
insurrei¢cGes ou motins, com diversos objetivos, desde a independéncia em relacdo a metrdpole
portuguesa até mudar o regime politico vigente ou derrubar determinados grupos no poder.
Para Allegretti (2008) esses movimentos perseguiam propdsitos que giravam em torno de
ideais messianicos numa tentativa de “estabelecer uma nova ordem social utdpica referenciada
no passado ou pela busca de compensacdes para episddios pontuais de injusti¢a social” (pp.
40-41).

A partir da década de 1930, o pais comecou a vivenciar uma onda de movimentos
migratorios e investimentos pesados em infraestrutura por todo o territério, 0 que provocou
profundas transformacdes nas relacdes fundiarias e acabou atingindo os diversos povos
tradicionais, mudando radicalmente sua situacdo de invisibilidade. As invasdes de terra, a partir
de entdo, passaram a sofrer o investimento pesado de novas tecnologias, acarretando em
mudancas ecoldgicas de alto poder destrutivo, o que colocou sob ameaca os territorios dos
povos tradicionais (Little, 2002).

Também tem inicio, a partir da década de 1950, como mostra Allegretti (2008), a
mobilizacdo dos camponeses e dos trabalhadores rurais em prol da reforma agraria. Nesse
periodo surgiram diversos sindicatos rurais no pais com o apoio da Igreja Catdlica e a criacdo
das Ligas Camponesas no Nordeste a medida que avangaram os conflitos por terra. Para Motta
e Esteves (2006), desde a década de 1940 ja existiam ligas, filiadas ao Partido Comunista
Brasileiro (PCB), que declinaram em razéo de o partido ter sido posto na ilegalidade em 1947.
Ressurgiram anos depois, em Pernambuco. As Ligas Camponesas séo reconhecidas como um
importante percursor dos movimentos sociais rurais brasileiros que emergiriam na década de

1980, entre eles o Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-Terra (MST).
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Essa situacdo foi intensificada com a tomada do poder pela ditadura civil-militar, que
operou uma linha desenvolvimentista, sobretudo atraves de grandes projetos faradnicos, com
financiamento estrangeiro, propiciando um rapido crescimento da economia brasileira, 0
chamado “milagre econémico”, mas também gerou graves impactos sobre a natureza,
especialmente na regido da Amazénia. As populacdes locais foram solapadas durante esse
periodo, pela ideia propagada pelo governo federal de que a regido amazonica era um grande
vazio demogréfico, abrindo caminho para a entrada macica de atores externos, tanto empresas
como também migrantes, sobretudo nordestinos. Tal situacdo intensificou os conflitos
territoriais ja existentes em razdo da problematica fundiaria dessa regido, cujas terras ndo
haviam sido devidamente tituladas, ja que a floresta e ndo a terra era o principal objeto de
exploracdo por meio do extrativismo (Little, 2002; Lima & Pereira, 2007).

Nesse panorama da ditadura e de grande abertura para o capital externo e projetos
desenvolvimentistas, também podemos citar o surgimento da Comissdo Pastoral da Terra
(CPT) como frente de resisténcia dos povos, em 1975, seguindo a vertente da Teologia da
Libertacd0?®, uma linha progressista da Igreja Catdlica na América Latina. O trabalho da CPT
junto as comunidades rurais contribuiu para a emergéncia de novas formas de organizacdo e
luta de trabalhadores no campo, além de atuar junto aos povos indigenas contra o cenario de
violéncia posto, principalmente na regido Norte. Assim, a CPT conseguiu se articular
nacionalmente, promovendo encontros entre as liderancas das diversas lutas espalhadas pelo
pais (Leite, 2003; Fernandes, 2012).

Com o fim da ditadura e a transi¢do para um governo democratico, como indica Little
(2002), novos espagos de atuacdo politica foram abertos, principalmente a partir do marco da

Constituinte de 1987-88, e da participagdo de inimeros movimentos sociais € ONGSs nos

2 0 movimento da Teologia da Libertagio foi o efeito de processos histéricos, sociais, politicos e econémicos,
que afloraram especialmente na América Latina, na metade do século XX, a partir do engajamento de alguns
religiosos catdlicos, com o intuito de propor uma teologia mais contextualizada com as necessidades do continente
latino-americano, em contraponto a teologia considerada tradicional (Guimaraes, 2008).
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debates em torno da incorporacdo de direitos sociais e questdes ambientais na nova
Constituicdo. Esses movimentos tornaram-se cada vez mais visiveis e com maior poder
politico, e os povos tradicionais, atentos a este processo, comegaram a se inserir nestes espacos.
Com a promulgacdo da Constituicdo Federal em 1988, algumas territorialidades foram
formalizadas, como os territérios indigenas e dos remanescentes de quilombos. Mas
continuava, entdo, a luta das demais populacdes tradicionais.

Também nesse processo de redemocratizacdo outra vertente do movimento
ambientalista comecgou a ganhar for¢a no pais, 0 socioambientalismo, fruto das articulacGes
entre movimentos sociais e ambientais, figurando como uma alternativa ao ambientalismo
tradicional, distante das lutas dos movimentos sociais. Nesse sentido, o socioambientalismo
surgiu justamente com a prerrogativa de que era necessario incluir as comunidades tradicionais
nas politicas publicas para que estas tivessem eficéacia social e sustentabilidade politica, assim
como também defendia a justa reparticdo dos beneficios da exploracdo dos recursos naturais
(Santilli, 2005).

Outro ponto a considerar, como argumenta Almeida (2004), € a reconfiguracéo politica
dos movimentos sociais no campo que, desde a década de 1970, vinham se fortalecendo a
margem dos moldes de controle clientelistico tradicionais, tendo maior expressao por meio de
sindicatos de trabalhadores e trabalhadoras rurais. A partir dos desdobramentos do periodo da
Constituinte de 1988, esses movimentos comecgaram a incorporar outros elementos, étnicos, de
consciéncia ecoldgica, de género e de autodefinicdo coletiva, ndo mais se restringindo a
estrutura das entidades sindicais, relativizando, assim, as usuais divisdes politico-
administrativas, além de alterar a forma como as demandas seriam pautadas e encaminhadas
ao poder publico.

Esses movimentos podem ser compreendidos dentro dos novos movimentos sociais,

cujo surgimento, para Leite e Dimenstein (2010), esta relacionado as tentativas de articulages
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com o objetivo de luta contra o projeto neoliberal, de carater desterritorializante e massificador,
em diferentes lugares do mundo. Mas além de exercer resisténcia contra essa serializagéo,
Guattari e Rolnik (1996) assinalam que esses movimentos também se caracterizam pela
tentativa de produzir novos modos de subjetividade ou processos de singularizacao subjetiva,
de carater automodelador e autbnomo, ou seja, que Ihes permitam captar os elementos ao seu
redor, ler sua propria situacdo, como também que possibilite criar, construir novos universos
de referéncia, que recusem os valores dominantes capitalisticos, seja a nivel econémico,
técnico, de conhecimento, das hierarquias, que estdo funcionando a todo vigor em escala
mundial.

Na perspectiva dos povos e comunidades tradicionais, esses novos movimentos ndo
estariam mais circunscritos em categorias profissionais ou segmentos de classe, como explica
Almeida (2004), mas podem ser entendidos como unidades de mobilizacdo, isto €, quando
grupos sociais ndo necessariamente homogéneos, mas com interesses especificos em comum,
“sdo aproximados circunstancialmente pelo poder nivelador da intervencdo do Estado — por
meio de politicas desenvolvimentistas, ambientais e agrarias — ou das acles por ele
incentivadas ou empreendidas, tais como as chamadas obras de infra-estrutura” (p. 10). Em
outras palavras, sdo grupos de fato diferenciados, com peculiaridades étnico-raciais, religiosos,
econbmicas, de organizacdo social, mas que se mobilizam pela aproximacdo de interesses
comuns frente a seus antagonistas, tais como a luta pela manutencéo de seus modos de vida e
pela garantia de seus territorios.

Nessa perspectiva, as populacfes tradicionais comegaram a reagir a expropriacao de
seus territérios de diversas formas, englobadas, conforme Diegues (2008), em duas grandes
frentes. A primeira diz respeito aos movimentos autbnomos locais sem insercdo em
movimentos sociais amplos, dentre 0s quais encontramos: 1) movimentos locais espontaneos,

Cujo objetivo era o controle do acesso aos recursos naturais, como no caso das populagdes
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locais amazonicas que fechavam os lagos da regido, protegendo os recursos naturais e sua
sobrevivéncia frente a pesca predatdria; 2) movimentos locais tutelados pelo Estado, onde este
detinha o poder de controlar as demandas das populagdes tradicionais, situacao vivida pelas
populacdes na Estacdo Ecologica da Juréia-Itatins (SP); e 3) movimentos locais com aliancas
incipientes com ONGs, onde se destaca 0 movimento dos vargeiros de Mamiraua (AM),
apoiado por ONGs internacionais, como por exemplo a WWF.

A outra grande frente é formada pelos movimentos locais com inser¢do em movimentos
sociais amplos, que iniciaram ainda na década de 1970 e alcancaram visibilidade nacional na
década de 1980 (Diegues, 2008). O primeiro a ganhar notoriedade foi 0 Movimento dos
Atingidos por Barragens (MAB), cujas raizes, conforme a Associacdo Nacional dos Atingidos
por Barragens (ANAB, 2013), remontam aos anos 1970, quando o governo militar deu inicio
a construcdo de inimeras usinas hidrelétricas, atingindo milhares de pessoas, sem qualquer tipo
de reparacéo, além de ndo serem reconhecidos como sujeitos de direitos nem pelas empresas
construtoras nem pelo poder publico, para 0s quais era uma questao a ser resolvida no ambito
da reforma agréria.

As pessoas atingidas comecaram entdo a se mobilizar por meio de organizacgdes locais
e regionais de resisténcia, as ComissGes de Atingidos, cuja principal reivindicacdo era a
indenizacdo justa. Com o fortalecimento das organizacdes, as populacbes passaram a
reivindicar ndo s6 a indenizacdo, como também o direito ao reassentamento. Através de suas
lutas, os atingidos conquistaram novos direitos que ndo eram reconhecidos nem pelo poder
publico nem pelas construtoras, produzindo um movimento instituinte. O movimento também
conseguiu um instrumento legal, o Decreto n. 7342/2010, que instituiu o cadastro
socioecondmico da populacdo atingida, estabelecendo um conceito para a categoria e

instituindo outras formas de reparacdo (ANAB, 2013).
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Além disso, recentemente, 0 MAB (2013), em sua pauta de reivindicacdes, apresentou
ao governo federal a proposta para a criagdo da Politica Nacional de Direitos das Populacdes
Atingidas por Barragens (PNAB), que representa 0 acumulo da experiéncia e das lutas sociais
e se faz necessaria no sentido de assegurar legalmente os direitos das populacGes atingidas.
Mas ha o entendimento que a politica, por si s0, ndo vai resolver os problemas de violacao dos
direitos dos atingidos, ndo obstante, ela pode ser um instrumento importante de resisténcia do
movimento, na tentativa de impedir que os responsaveis pela administracdo das barragens
decidam a seu bel-prazer a forma de lidar com a questao.

Embora o MAB tenha sido o primeiro grande movimento nesse cendrio, o mais famoso,
nacional e internacionalmente, € 0 movimento dos seringueiros, que iniciou na década de 1970,
a partir do acirramento dos conflitos de terra no Acre. Segundo Cunha e Almeida (2001), em
1975, o governo do Acre publicou diversos anuncios de jornal com o convite a “plantar no
Acre e exportar para o Pacifico” (p. 192), que, aliado ao declinio econémico dos antigos
seringais, criou o cenario ideal para quem queria comprar terra barata. Esse processo de
ocupacao estimulado pelo governo teve algumas consequéncias danosas, como a especulacao
fundiaria, a pistolagem, a degradacdo do meio ambiente e a expulsdo dos seringueiros da
regido, que, em contrapartida organizaram um movimento de resisténcia de base sindical
(Calegare, 2010).

O primeiro sindicato rural na regido foi criado, em 1975, em um local de grande
densidade de seringais, em Brasiléia-AC, que ndo foi bem recebido pelos proprietarios de terra
e teve violenta repressdo com a queima de casas de seringueiros e assassinatos de seus lideres
(Diegues, 2008), entre os quais estava Wilson Pinheiro, entdo presidente do sindicato de

Brasiléia, e que liderou originalmente a luta contra a derrubada das florestas através dos
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empates®, mas Chico Mendes, importante lider, continuou o seu caminho na resisténcia dos
seringueiros e ampliou a tatica dos empates (Cunha & Almeida, 2001).

Allegretti (1992) caracteriza os empates como o primeiro momento do movimento dos
seringueiros, entre 1973-1976, cujo objetivo era impedir as expulsdes violentas que vinham
sofrendo pelos fazendeiros do Sul do pais. Como resultado dos empates, 0 governo comegou a
reconhecer 0s seringueiros como posseiros, categoria presente no Estatuto da Terra, que, na
pratica, significava que os seringueiros continuariam sendo expulsos da floresta, recebendo,
porém, uma indenizacdo pelo investimento que haviam feito no local. Como havia resisténcia
em sair dos seringais, comecgaram a ser realizados acordos entre os posseiros e fazendeiros,
para tentar amenizar os conflitos.

Apds 1980, Allegretti (1992) afirma que a estratégia partiu do poder publico, a partir
da criacdo de areas de assentamento de seringueiros com o proposito de transforma-los em
produtores agricolas, por meio de projetos de colonizacao, que se tornou inviavel. Somente em
1985, quando o0s seringueiros comegaram a se organizar em um movimento proprio, o Conselho
Nacional de Seringueiros (CNS), a partir do | Encontro Nacional dos Seringueiros, que se
visualizou uma solucdo, contemplando alguns objetivos, entre eles a permanéncia na floresta,
a realizacdo de uma reforma agraria de acordo com os modos de vida tradicionais e a
implantacdo de um sistema de salde e educacdo que contemplasse as necessidades das
comunidades. Esse conjunto de demandas materializou-se na forma de reserva extrativista.

Diegues (2008) destaca que depois do assassinato do lider Chico Mendes em 1988%!, as

reservas extrativistas ganharam destaque internacional. Nesse ano, foi criada oficialmente a

30 Os empates remetem a uma estratégia de defesa por meio da qual grupos numerosos de homens, mulheres e
criangas colocavam-se frente aos pedes para impedir a derrubada dos seringais (Medeiros, 1989).

31 Chico Mendes liderou varios empates contra o desmatamento e a grilagem de terras no Acre, além de ter sido
ator importante na criacdo das primeiras reservas extrativistas. O episddio de seu assassinato repercutiu
internacionalmente, dando visibilidade a existéncia de um movimento social em defesa da Amaz6nia, gerando
enorme pressao sobre o governo, fato importante para que este reconhecesse legalmente as reservas extrativistas
(Allegretti, 2008).
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primeira reserva, no molde de Projeto de Assentamento Extrativista, que fazia parte do Plano
Nacional de Reforma Agraria do Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréaria
(INCRA), e, posteriormente, passou a fazer parte das Unidades de Conservagdo, ja sob
responsabilidade do IBAMA, como discutimos anteriormente em torno do SNUC. Para Cunha
e Almeida (2001, p. 11), os seringueiros passaram de “uma categoria condenada ao rapido
desaparecimento” para assumir “uma posi¢éo de vanguarda em mobiliza¢des ecoldgicas”.

Além disso, em 1986, surgiu a Alianca dos Povos da Floresta, a partir da unido entre o
CNS, a Unido Nacional das Nac¢des Indigenas (UNI) e o Centro Ecuménico de Documentacéo
e Informacdo (CEDI) (Vianna, 2008). Esse movimento tinha como propdsito defender os
modos de vida tradicionais das populacdes amazonicas, que se encontravam ameacados em
razdo do desmatamento e da exploracao predatdria dos recursos naturais. Essa situacao se deve,
em grande parte, a abertura de grandes rodovias, como a Transamazoénica, e pelo avanco da
atividade agropecuéria, levando ao deslocamento de centenas de migrantes para a Amazonia
(Santilli, 2005).

Nesse contexto efervescente, intensificaram as mobilizacbes de diversas entidades
representativas das populacdes tradicionais, bem como esse foi o terreno ideal para o
aparecimento de novos movimentos locais politizados, como é o caso do Movimento
Interestadual das Quebradeiras de Coco Babacu (MIQCB), o Movimento Nacional dos
Pescadores (MONAPE), o Movimento dos Ribeirinhos da Amazénia, 0 Movimento dos
Atingidos pela Base Espacial de Alcantara (MABE) e inumeros outros, como associag¢des dos
castanheiros, caicaras e piagabeiros (Almeida, 2004).

Essa pluralidade de denominagdes coletivas, na qual se revestiu a nova estratégia
discursiva dos movimentos sociais no campo, provocou, como argumenta Almeida (2008b),
uma ruptura no monopolio politico atrelado aos termos camponés e trabalhador rural, até entdo

majoritariamente usados por partidos politicos, movimentos sindicais e entidades religiosas,
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sem, entretanto, destituir o estatuto politico dessas categorias. O que aconteceu, na verdade, foi
a politizagao das denominagdes de uso local ou das realidades locais, isto €, “os agentes sociais
se erigem em sujeitos da acdo ao adotarem como designacao coletiva as denominacgdes pelas
quais se autodefinem e sdo representados na vida cotidiana” (p. 80), o que gerou impacto na
capacidade de mobilizacdo destes grupos frente ao poder publico e em defesa de seus
territorios.

Deste modo, as unidades de mobilizacdo, embora tenham diferentes planos de acdo e
de organizacdo e se relacionem de diversas formas com os aparatos de poder, manifestam uma
forte tendéncia em se constituir enquanto forcas sociais, ndo mais restritas a demandas
localizadas, mas alteram, sobretudo, os padrbes tradicionais de relacdo politica com as
instancias de poder, deslocando os mediadores tradicionais, como por exemplo os grandes
proprietarios de terras ou mesmo os sindicatos. As decisdes agora sio tomadas nos encontros®2
e assembleias gerais pelas proprias populacgdes tradicionais, por meio de delegados eleitos em
cada unidade de mobilizacdo, que tanto pode ser um povoado como um conjunto de seringais
ou um castanhal (Almeida, 2008b).

Nesse sentido, essa representacdo diferenciada dos movimentos sociais, no entender de
Almeida (2008b, p. 123), tem possibilitado sua emergéncia enquanto “um lugar politico
potencialmente relevante”, pois tém abrigado uma polifonia étnica, além de diferentes

ocupacdes e atividades, rompendo com as tradicionais visdes dicotdmicas. Deste modo:

32 Almeida (1989) descreve o ano de 1989 como “o tempo dos primeiros encontros” (p. 8), que sdo: o I Encontro
dos Povos Indigenas do Xingu, o | Encontro dos Povos da Floresta junto ao Il Encontro Nacional dos Seringueiros,
o | Encontro Nacional dos Trabalhadores Atingidos por Barragens, o | Encontro dos Atingidos pela Barragem de
Tucurui e o 11l Encontro das Comunidades Negras Rurais do Maranhdo. Em outro trabalho, Almeida (2008b)
explica que o significado de “encontro”, no vocabulario dos movimentos sociais, diz respeito a um mecanismo de
decisdo, assim como uma assembleia ou reunido deliberativa, que ganhou forca a partir de 1985, quando a
mediacdo exercida pelos sindicatos comegou a entrar em crise, uma vez que nesses espacos as decisdes principais
eram tomadas apenas por s6cios, quites, obrigatoriamente referidos a uma mesma base territorial. Ja nos
“encontros” a participagdo ¢ mais flexivel, onde sdo adotados critérios de participacdo de acordo com a situacao
de conflito referenciada.
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Ao contrario do que se poderia supor, ndo estaria ocorrendo uma convergéncia de
interesses, resultando numa homogeneizacdo juridica, que freqlientemente [sic] é
assinalada como uma caracteristica positiva da “globaliza¢do”. Nao estaria ocorrendo
também uma fragmentacao indefinida de identidades coletivas, debilitando os lacos de
solidariedade politica e enfraquecendo as formas associativas, tal como teria ocorrido
com os sindicatos de trabalhadores, consoante os efeitos das medidas de inspiracdo neo-

liberal. (Almeida, 2008b, p. 123)

Colado a ebulicdo dos movimentos sociais, houve um reconhecimento inicial das
populacgdes tradicionais pelo poder publico, segundo Barretto Filho (2006), expresso por meio
de dispositivos legais que fazem referéncia a essa categoria. Um deles, o Centro Nacional de
Desenvolvimento Sustentado das Populacdes Tradicionais (CNPT), foi criado em 1992, pelo
IBAMA, através da Portaria n. 22-N/1992, cuja finalidade era promover a implementacdo de
planos e acdes demandados pelas populacfes tradicionais, seja por meio de suas entidades
representativas, de 6rgaos do governo ou de ONGs (Vianna, 2008). Ainda traz consigo uma
definicdo restrita de populagdes tradicionais, que seriam aquelas que “tradicional e
culturalmente tém sua subsisténcia baseada no extrativismo de bens naturais™>3,

Deste modo, o CNPT surgiu alinhado a criacdo das reservas extrativistas como modelo
de desenvolvimento sustentavel, muito em razdo da luta dos seringueiros, e apaziguamento dos
conflitos, mas deixou a desejar ao afunilar a categoria de populages tradicionais somente aos
povos extrativistas (Vianna, 2008). Nesse sentido, concordamos com Almeida (2004), quando
este autor ressalva que a incorporagdo do termo populagdes tradicionais mesmo que em um

dispositivo legal, ndo significou, na pratica, o acatamento das reivindicagdes dos diversos

33 Recuperado de: http://www.ibama.gov.br/sophia/cnia/legislacao/IBAMA/PT0022-100292.pdf
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movimentos sociais por parte do poder publico, tampouco trouxe resolucdo efetiva dos
conflitos e tensdes em torno das formas de apropriacdo e de uso comum dos recursos naturais.

Somente em 2004, mais de uma década depois da criagdo do CNPT e de muita luta dos
movimentos sociais, as populacdes tradicionais voltaram a figurar em uma pauta do governo,
dessa vez, através da criacdo da Comissdo de Desenvolvimento Sustentavel das Comunidades
Tradicionais, que teve como propoésito implementar uma politica nacional especialmente
dirigida para tais populacfes. Essa comissao teve como primeiro grande desafio a prépria
delimitacéo das realidades sociais que compdem os povos e comunidades tradicionais®*.

A fim de subsidiar esse desafio, foi realizado, em agosto de 2005, na Cidade de
Luziania, em Goiés, o | Encontro Nacional de Comunidades Tradicionais: Pautas para Politicas
Pablicas, com a intencdo de realizar uma discussdo conceitual do termo populaces tradicionais
e identificar, junto aos representantes das diversas comunidades subentendidas neste conceito,
as principais demandas de politicas publicas e os principais entraves para que tais politicas
possam ser efetivadas. Passaram a integrar a comissdao 15 Orgdos governamentais e 15
representantes das comunidades tradicionais, a saber: sertanejos, seringueiros, comunidades de
fundo de pasto, quilombolas, agroextrativistas da Amazénia, faxinais, pescadores artesanais,
povos de terreiro, ciganos, pomeranos, indigenas, pantaneiros, quebradeiras de coco, caicaras
e gerazeiros.

As competéncias e o funcionamento da comissao foram depois alterados pelo Decreto
de 13 de julho de 2006, a partir do qual passa a se chamar Comissdo Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais, cujo objetivo principal
era a elaboracdo da Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentdvel dos Povos e

Comunidades Tradicionais. Por meio do Decreto n. 6.040/2007, essa politica foi instituida:

34 Essas informagOes podem ser visualizadas no documento “Antecedentes da PNPCT”. Recuperado de
http://culturadigital.br/setorialculturaspopulares/files/2010/02/2007 - Antecedentes-da-PNPCT-povos-e-
comunidades-tradicionais.pdf
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A PNPCT tem como principal objetivo promover o desenvolvimento sustentavel dos
Povos e Comunidades Tradicionais, com énfase no reconhecimento, fortalecimento e
garantia dos seus direitos territoriais, sociais, ambientais, econémicos e culturais, com
respeito e valorizacdo a sua identidade, suas formas de organizacgéo e suas institui¢oes.

(Decreto n. 6040, 2007, s. p.)

O decreto também estabelece algumas definicdes importantes no contexto das

populacgdes tradicionais:

| - Povos e Comunidades Tradicionais: grupos culturalmente diferenciados e que se
reconhecem como tais, que possuem formas préprias de organizacdo social, que
ocupam e usam territorios e recursos naturais como condi¢do para sua reproducao
cultural, social, religiosa, ancestral e econdmica, utilizando conhecimentos, inovacdes
e praticas gerados e transmitidos pela tradicao;

Il - Territérios Tradicionais: 0s espacos necessarios a reproducdo cultural, social e
econbmica dos povos e comunidades tradicionais, sejam eles utilizados de forma
permanente ou temporaria, observado, no que diz respeito aos povos indigenas e
quilombolas, respectivamente, o que dispdem os arts. 231 da Constituicdo e 68 do Ato
das Disposic6es Constitucionais Transitorias e demais regulamentacgdes; e

I11 - Desenvolvimento Sustentavel: o uso equilibrado dos recursos naturais, voltado para
a melhoria da qualidade de vida da presente geracdo, garantindo as mesmas

possibilidades para as geracgdes futuras. (Decreto n. 6040, 2007, s. p.)

A nocdo de populacdo tradicional circunscrita a ecossistemas presente no ambito das
unidades de conservagdo do SNUC, como aponta Miranda (2012), foi substituida pela
ocupacéo do territrio como condicao para a sua reproducéo cultural, social, religiosa, ancestral

e econdbmica, como observamos no trecho da politica citado anteriormente, o que indica uma
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mudanca de perspectiva em relacdo a forma como se compreendia a relacdo das populacbes
tradicionais com o meio onde vivem, afastando-se, assim, dos critérios biologizantes que
caracterizavam esses grupos.

Almeida (2008b) também faz algumas consideracGes acerca dos deslocamentos
conceituais que a categoria foi sofrendo no decorrer do processo de construcao dessa politica,
que ndo estdo descolados das discussbes politicas, ideologicas, ambientais e outras. Por
exemplo, o termo “populagdes”, que ja apresentava um certo esgotamento, foi deslocado,
surgindo em seu lugar a expressao “comunidades”, cuja conotacao politica inspirada em agdes
partidarias e de entidades confessionais, remete a nogdo de “base” e a uma dindmica de
mobilizacdo. Esta ideia esta em sintonia com a noc¢do de “povos”, que teve como pano de fundo
a discussio ocorrida no ambito da Convencio 169 da OIT, em 1988/1989%, e que ressoou na
mobilizacao dos “povos da floresta” na Amazonia nesse mesmo periodo.

Igualmente, Little (2002) afirma que 0 uso da palavra “povos” remete aos debates sobre
os direitos dos povos, transformando-se entdo em um instrumento estratégico na luta pela
justica social, o que faz com que a categoria povos e comunidades tradicionais comporte uma
dimensédo politica. O tradicional se manteve, mas em outro sentido, que ndo se reduz ao
passado, mas incorpora as identidades coletivas redefinidas na mobilizacdo constante dos
movimentos sociais, como esclarece Almeida (2008b). Interessante recuperarmos aqui uma

passagem do autor:

Nao se esta diante do “tradicional” que resiste as politicas governamentais “modernas”,

mas sim do “tradicional” que ¢ construido a partir do fracasso destas politicas em

3 A Convencédo 169 da OIT foi o primeiro instrumento internacional a tratar especificamente da questdo dos
direitos de povos indigenas e tribais, Povos tribais, nesse sentido, plicam-se aos povos cujas caracteristicas sociais,
culturais e econémicas os diferenciam de outros segmentos da populacdo nacional. O direito de se autodefinir
enquanto povo indigena e tribal é a principal novidade desse instrumento acerca da defini¢do dos povos, e, mais,
nenhum Estado pode negar a sua identidade. Recuperado de
http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Convencao_169 OIT.pdf
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assegurar, para além do discurso, o que dizem ser um “desenvolvimento sustentavel”.
Aqueles agentes sociais que quinze anos atras eram considerados como “residuais” ou
“remanescentes” hoje se revestem de uma forma vivida e ativa, capaz de se contrapor

a antagonistas que tentam usurpar seus territorios. (Almeida, 2008b, p. 123)

Outro ponto, e possivelmente 0 mais importante que a politica incorporou, também um
reflexo da Convencdo da OIT, foi a consolidacdo do critério de autodefinicdo ou
autorreconhecimento por meio de um instrumento juridico. Resultado de um processo que, de
acordo com Almeida (2008a), ja vinha acontecendo no bojo dos conflitos socioambientais, a
medida que a autodefinicdo foi emergindo colada as reivindicacGes das diferentes identidades
coletivas, materializadas nos movimentos sociais. Assim, as categorias homogeneizantes de
classificacdo por atividade econdmica, tais como produtor, agricultor ou extrativista, ou as
classificages tipologicas, como caboclo ou caipira, perderam a forca explicativa pela forca das
mobilizacdes politicas que transformaram a existéncia atomizada que esses termos carregavam.
Ou nas palavras do autor: “trata-se do reconhecimento juridico-formal de uma diversidade

social liberta da moldura fisiografica” (Almeida, 2008a, p. 74). Nesse sentido, por exemplo:

O genérico ‘caboclo’ ja ndo ¢ mais simplesmente 0 Homem adaptado ao ecossistema:
ele € o atingido por barragem; € o extrativista que quer garantir sua reproducéo social;
é 0 pescador que quer proteger seus lagos e rios da pesca predatoria; é a quebradeira de
cbco babagu que quer conquistar melhores condi¢des de vida e de trabalho, bem como
garantir o exercicio pleno da cidadania; é o nativo que possui conhecimentos a serem
protegidos juridicamente contra a biopirataria e usurpacdo dos direitos de propriedade

intelectual. (Calegare, 2010, p. 218-19)

Propondo um esbogo de sintese, apoiados em Calegare (2010), recuperamos o duplo

jogo da apropriagédo do termo povos e comunidades tradicionais pelos designados por este em
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suas diferentes modalidades de articulacéo politica pela luta por direitos. Por um lado, existe o
reconhecimento governamental de certos segmentos sociais via politicas pablicas, mesmo que
aglutinados sob um jargdo generalizador, a0 mesmo passo que ha também a apropriacéo desse
lugar pelos seus representados, através de suas lutas politicas, organizados em entidades,
foruns, e grupos cada vez mais articuladas e expressiva, o que lhes abre possibilidade de
barganha por interesses préprios, na busca de reconhecimento e garantia de direitos,
principalmente os territoriais.

Entretanto, também expressamos aqui a ressalva do autor quanto a materializacdo da
politica dos povos e comunidades tradicionais em termos praticos, ja que sua formulacdo ndo
quer dizer que tudo esta funcionando tal qual expresso nos seus termos, uma vez gue vimos ao
longo desse capitulo até aqui, que esse campo que envolve os povos e as comunidades
tradicionais nunca foi consensual, e ndo findou com a instituicdo de uma politica nacional. Ndo
obstante, consideramos a importancia que a PNPCT trouxe para os atores sociais envolvidos,
principalmente com o critério do autorreconhecimento, que abre novas possibilidades para
aqueles povos e comunidades que ndo estavam presentes na comissao que elaborou a politica,
e que ndo mais se restringem ao ambito das unidades de conservacdo, embora ainda esteja
presente a figura do desenvolvimento sustentavel.

As lutas politicas dos povos e comunidades tradicionais devem ser constantemente
(re)atualizadas de modo a ndo cair na cooptacdo maquinada pelos discursos e préaticas
homogeneizantes, em tempos de Capitalismo Mundial Integrado, e na conjuntura de retrocesso
que estamos vivenciando no pais, com a constante ameaca de ver nossos direitos usurpados.
Em se tratando dos povos e comunidades tradicionais, a situacéo é ainda mais critica, quando
pensamos has ofensivas do desenvolvimento econdmico a todo custo sobre seus territorios,
onde ha livre transito para multi e transnacionais conseguirem expropriar 0s recursos naturais,

mas com o discurso da sustentabilidade pronto na ponta da lingua.
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O que fizemos nesse percurso até aqui foi a tentativa de levantar as principais questdes
envolvendo os povos e as comunidades tradicionais, desde a sua emergéncia enquanto
preocupacdo dos ambientalistas e do poder publico no mote da conservacgédo da biodiversidade,
passando pela arquitetura dos tipos culturais brasileiros que inspiraram algumas definicdes da
categoria, até os conflitos surgidos com a imposicao de agendas exdgenas e a organizacdo de
diversos agentes sociais em movimentos de resisténcia, inclusive incorporando no seu léxico
de lutas o termo populacao tradicional, de modo a aumentar o seu poder politico e garantir seus
direitos. A PNPCT foi um desdobramento importante da militancia desses movimentos, entre
0s quais encontramos 0 Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco Babacu (MIQCB),

nosso interesse no presente estudo, sobre o qual discutiremos nos proximos capitulos.
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Capitulo 2 — Itinerarios da viagem a terra dos babagus piauienses

A ventania

Assovia o0 vento dentro de mim.

Estou despido.

Dono de nada, dono de ninguém, nem mesmo dono de minhas certezas,
sou minha cara contra o vento, a contravento,

e sou 0 vento que bate em minha cara®

(Eduardo Galeano)

Ao recorrer ao registro do Diario de Campo, de 20 de novembro de 2017, relembro que
0 céu ainda estava escuro quando sai de Parnaiba em direcdo a Esperantina. Cerca de 2 horas
e meia de viagem. Viagem-retorno. Esperantina é a cidade da familia de meu pai. Anos e anos
de inféncia viajando para I4, nas férias de janeiro, quando acontece o festejo de Sdo Sebastido,
santo padroeiro da cidade. Nessa época, tudo la era comum para mim, estava acostumada a ir.
Agora era diferente, a cidade havia crescido, ndo lembrava mais de como era antes, as ruas, as
casas, as pracas, nada me era familiar, parecia que eu estava circulando ali pela primeira vez.
Me tornei estrangeira ali, era preciso re-habitar esse territorio!

As mulheres quebradeiras de coco babacu mediaram meu reencontro — ou novo
encontro? — com esta cidade, onde fica localizada a sede da regional piauiense do MIQCB.
Como trouxemos na introducdo, este movimento atua em quatro estados brasileiros, Maranhéo,
Piaui, Para e Tocantins, e se organiza a partir de uma coordenacao-geral, exercida atualmente
pela piauiense Francisca Nascimento e a maranhense Dijé, que é a vice-coordenadora, e de
assessores. Nos estados, 0 movimento se organiza por regionais, sendo trés delas no Maranhao
(Baixada Ocidental, Imperatriz e Mearim), uma no Piaui (Esperantina), uma no Para (Araguaia)

e uma em Tocantins (Bico do Papagaio). Cada regional também tem suas coordenagfes e

3 Conto de O Livro dos Abragos (2017).
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assessores. A regional do Piaui se concentra no Territorio dos Cocais®’, atuando em 11
municipios®, envolvendo cerca de 680 familias®.

Na regido que delimitamos nosso estudo, como sdo muito municipios e alguns distantes,
0 que dificultaria o contato com a coordenacdo da regional, escolnemos Esperantina para
compor nossa “paisagem” a ser cartografada. Este municipio possui uma populacéo de 37.767
habitantes, sendo que 61,3% vivem na zona urbana, e densidade demogréafica de 41,45
hab./km2. Apresenta um IDH de 0,605, PIB per capita de R$ 6.907,27 e incidéncia de pobreza
de 57,47%*°. O municipio de Esperantina data de 13 de julho de 1739, quando ainda era apenas
o sitio Boa Esperanca, concedido ao portugués Miguel Carvalho e Silva, que ai fixou residéncia
e constituiu familia. A partir de 1920, passou a se chamar Vila de Boa Esperanca, e, em 1943,
Esperantina®.

Embora tenha ido com frequéncia a cidade, e contar com familia 14, ndo me lembro de
ter ouvido falar de mulheres que quebravam coco naquela regido, nem de nenhum movimento
organizado de quebradeiras. Era preciso me aproximar. Havia tentado, inicialmente, contato
pelo e-mail institucional e pela pagina do MIQCB na rede social Facebook, sem nenhum
retorno. Por coincidéncia —ou ndo —, uma de minhas primas que moram em Esperantina, passou
uma temporada trabalhando como assessora do MIQCB. Nem imaginava. Entrei em contato
com ela apenas para saber se ela conhecia 0 movimento, onde ficava a sede, se ela podia me
dar alguma informacdo sobre alguém de 4. E ai foi se delineando o meu encontro com o

MIQCB. Consegui 0 contato de uma das assessoras do movimento, liguei para ela e acabei

37 A Lei Complementar n. 87/2007, que dispde sobre a regionalizacdo do Piaui, estabeleceu uma diviséo do estado
em 11 Territorios de Desenvolvimento. O Territério dos Cocais compreende 22 municipios. Recuperado de:
http://legislacao.pi.gov.br/legislacao/default/ato/13144.

3 Os municipios sdo: Esperantina, Barras, Campo Largo, Joca Marques, Luzilandia, Madeiro, Matias Olimpio,
Morro do Chapéu, Nossa Senhora dos Remédios, Porto e Sdo Jodo do Arraial (PNCSA, 2005).

39 Recuperado de: https://www.migch.org/single-post/2018/03/21/Quebradeiras-de-coco-denunciam-
viol%C3%AAncia-e-falta-de-acesso-a-recursos-naturais-no-FAMA-em-Bras% C3%ADlia

40 Essas informagGes sdo disponibilizadas através de consulta on-line no site IBGE Cidades, disponivel em:
https://cidades.ibge.gov.br/brasil/pi/esperantina/panorama

4l Recuperado de: https://biblioteca.ibge.gov.br/biblioteca-catalogo.html?id=31119&view=detalhes
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falando com toda a coordenacéo da regional do Piaui pelo viva-voz. Procurei explicar todas as
informacdes necessarias sobre meu interesse de pesquisa, que pareceu interessar a elas também.
Assim, marcamos um primeiro encontro, para conhece-las, conhecer o0 movimento e as
possibilidades de eu realizar a pesquisa.

De inicio havia a expectativa, por parte da coordenacéo, de que minha pesquisa pudesse
contribuir para tracar um perfil das mulheres quebradeiras de coco no territério do Cocais, pois
elas afirmaram nao ter nUmeros exatos de quantas mulheres sdo em cada comunidade. Esta era
uma demanda do movimento, pois ndo conseguiam ser contempladas com alguns projetos que
beneficiariam as mulheres quebradeiras. As entidades financiadoras cobravam tais dados. Seria
este um primeiro analisador, acompanhado de um pedido de encomenda a nossa pesquisa? Tal
situacdo expde uma forma de gestdo da vida, na forma de uma biopolitica*?, nogdo utilizada
por Foucault (1988, 1999, 2008b), que permitiu o aparecimento de algumas disciplinas para
gerir de forma mais eficaz a populacdo, como por exemplo a Estatistica. Nesse sentido, as
mulheres quebradeiras precisam entrar como numeros nos calculos do governo e de outras
entidades para serem reconhecidas e acessarem projetos e programas.

Tratei, entdo, de esclarecer do que se tratava minha pesquisa, que eu nao tinha pretensao
de realizar um estudo do tipo que mencionaram, e que, por tratar de modos de vida, eu
intencionava acompanhar o cotidiano de mulheres quebradeiras em algumas comunidades.
Ap0s duvidas e esclarecimentos, a coordenacao leu o Termo de Autorizacdo Institucional e

concordou com a realizacdo da pesquisa. Aproveitei esse primeiro encontro para me

2.0 conceito de biopolitica foi utilizado por Foucault ao longo da sua arque-genealogia, para diferencia-lo do
poder soberano e do poder disciplinar. Por meio do primeiro, 0 soberano, para reafirmar seu poder, dirigia aos
corpos dos suditos préaticas de suplicio. J& nos séculos XVII e XVIII, surge um outro tipo de tecnologia de poder,
dirigida para o corpo dos individuos, o poder disciplinar, por meio do qual os individuos passaram a ser
disciplinados e normatizados no intuito de aumentar suas capacidades. Vérias instituicdes surgiram para cumprir
esse papel, como as escolas, as prisfes, os hospitais, entre outras (Foucault, 1988, 1999). Enquanto isso, a
biopolitica é compreendida enquanto uma forma de poder sobre a vida centrada no corpo-espécie, “o corpo
transpassado pela mecénica do ser vivo e como suporte dos processos biologicos”, tais como reprodugio,
natalidade e longevidade, por intermédio da gestdo das populagdes (Foucault, 1988, p. 131). Tal conceito sera
melhor discutido no decorrer da dissertacao.
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familiarizar com o territério, acompanhando as coordenadoras em duas viagens. Na primeira,
fomos até Vila Sdo Pedro, no municipio vizinho de Morro do Chapéu/Pl. A paisagem
recortava-se pelas florestas de babagu, poucas casas, muita poeira da estrada e pelo sentimento
de medo que me acompanhava desde que me propus a embarcar nessa experiéncia. — “Sera
que vai dar certo? Serd que vou conseguir fazer isso?”’.

A reunido na Vila Sdo Pedro foi rapida. Tinha o objetivo de fechar alguns acordos para
a | Feira do Babacu, que seria realizada em outro municipio vizinho, S&o Jodo do Arraial/Pl.
Percebi alguns olhares demorados em mim, a estrangeira. Em seguida, paramos na
comunidade quilombola Olho D’Agua dos Negros. Havia muita gente, em um clima alegre e
festivo. Vinte de novembro era Dia da Consciéncia Negra, por isso a comemoracao. Nao tive
muito tempo de conhecer o lugar nem de conversar com alguém da comunidade. Apesar de
rapida, a passagem por ali produziu uma duradoura vontade de voltar.

No registro do Diario de Campo, de 11 de dezembro de 2017, recordo que novamente
saio cedo de Parnaiba em direcdo a Esperantina. Chegando 14, tenho o prazer de conhecer as
mulheres maranhenses que compunham As Encantadeiras®. Elas vieram participar da | Feira
do Babacu, que também era 0 meu objetivo naquela visita. Acompanhei a coordenacdo do
MIQCB Piaui até Sdo Jodo do Arraial, o local do evento.

Na parte da manhd, o momento era de realizacdo de palestras, comecando pelas
entidades do poder pablico, como a Companhia Nacional de Abastecimento (CONAB), a
Secretaria de Desenvolvimento Rural (SDR) do Estado, o Banco do Nordeste, além de politicos

e pesquisadores. Francisca e Dijé* também falaram. Falas marcadas pelas suas posicdes de

43 As Encantadeiras sdo um grupo de mulheres quebradeiras de coco babagu, organizadas em associagdes, criado
com o apoio do MIQCB e da ASSEMA, cujas cancBes versam sobre seu cotidiano de vida e de trabalho. Algumas
das cangdes das mulheres sdo de autoria propria, e outras sao releituras de can¢Ges de outros compositores. As
musicas podem ser encontradas em: http://www.asmubip.org.br/wp-content/uploads/2016/04/livro-quebradeiras-
de-coco-babacu.pdf

44 Decidi manter os nomes reais de Francisca, coordenadora-geral do MIQCB, e Dijé, vice coordenadora, por se
tratarem de pessoas publicas. Ambas ndo participaram da pesquisa diretamente, mas suas falas irdo interseccionar
algumas discussdes ao longo do texto.
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militantes do MIQCB, atravessadas por elementos historicos, econémicos, politicos, sociais,
ecologicos. Suas falas tensionaram os discursos anteriores dos representantes das entidades.
As Encantadeiras também estiveram presentes na abertura do evento, embaladas pelo
Xote das Quebradeiras de Coco, entoando: “Ei, ndo derruba esta palmeira/Ei, ndo devore 0s
palmeirais/Tu j& sabes que ndo podes derrubar/Precisamos preservar as riquezas naturais! ”.
Na parte da tarde e a noite, seguiram apresentacdes culturais, premiacao para a quebradeira que
conseguisse quebrar mais coco em menos tempo, desfile de mulheres e encerramento com o
show das Encantadeiras e um sonoro Fora Temer evocado por uma delas. A Feira também foi
uma oportunidade de comercializacdo dos produtos das quebradeiras: o famoso azeite pra
temperar comida®, feito com a améndoa do coco babagu, que é torrada antes de virar o 6leo;
a massa pra alimentar o povo, extraida do mesocarpo do coco, que serve para fazer bolo,
biscoito e mingau, este muito saboroso, inclusive; o sab&o e o sabonete, que se faz com o 6leo
apurado, além de diversos artesanatos feitos com a palha do coco, como o cofo, além de

bijuterias. Uma feira cheia de sons, cores, aromas e sabores.

4 QOs trechos em italico desse paragrafo remetem a musica Xote das Quebradeiras, que aparece na integra no
préximo capitulo.
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pesquisadora)

Estabelecidos os primeiros contatos, voltei a Esperantina em janeiro de 2018, para dar
prosseguimento as atividades da pesquisa. Dessa vez, o encontro foi mais longo, durou 20 dias,
pois 0 objetivo era acompanhar o cotidiano das mulheres, compartilhar suas rotinas, atividades
realizadas e escutar suas narrativas. A escolha das comunidades nas quais iria me hospedar foi
acordada com a coordenacdo do movimento, priorizando comunidades de realidades diferentes
e que permitissem um acesso sem tantas dificuldades, de forma a alcancar uma melhor
operacionalizacdo da pesquisa. Desse modo, foram escolhidas as comunidades Fortaleza I,
Vila Esperanca e Quilombo Olho D’Agua dos Negros (Figura 2). A inser¢do no movimento e
nas comunidades que compdem o MIQCB no Piaui foi sempre mediada pela coordenacao do
movimento, e pelas mulheres em cada comunidade. Na oportunidade de cada visita elas foram

previamente informadas sobre a mulher*® que passaria uns dias com elas.

46 Como eu era chamada por varias pessoas nas comunidades.
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Figura 2. Localizacdo das comunidades visitadas em Esperantina-P1 (Elaboracdo: Glauber

Veras de Carvalho)

Adentrar o campo de pesquisa, como cartografa-aprendiz, habitar um territério que
antes ndo habitava, é permitir uma abertura de si para afetar e ser afetado, € estar junto com as
mulheres, participando de seu cotidiano que estd sendo tecido ali instante a instante, o que
também deve ter Ihes exigido uma abertura ao encontro comigo. O medo me acompanhava
desde que defini o cenario da pesquisa. Medo de ndo dar certo, de ndo saber o que fazer quando
chegasse 14, de ndo saber o que eu encontraria. Mas aos poucos, 0 medo foi encontrando saidas
a medida que os afetos alegres produzidos no entre “a mulher”’-mulheres foram encontrando
entradas no meu corpo de pesquisadora.

Comecei entdo a habitar o territorio, este que ndo é somente fisico, mas existencial
(Guattari, 2001). Os encontros onde foram produzidas as narrativas e as fotos aconteceram no
préprio cotidiano das mulheres, em casa, nos quintais, no mato, nos espagos das associacdes.

L& onde o verde do mato e das palmeiras de babagu, o azul do céu, o colorido das flores e das
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frutas dos quintais das casas, o cheiro marcante das comidas feitas com azeite de coco babacu
e 0 ritmo continuo das batidas do macete para quebrar 0 coco iam compondo um territério
sinestésico. Territdrio de pessoas simples com historias de vida intensas.

N&o havia um roteiro prévio de perguntas, eu apenas pedia para que as mulheres me
contassem suas histdrias de vida e produzissem fotos a partir do tema-disparador: quebradeira
de coco babacu. A participacdo das mulheres foi voluntaria e consentida mediante sua leitura
e assinatura do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE). Nos casos em que as
mulheres ndo sabiam ler e/ou escrever, optei por realizar a leitura e coletei a assinatura por
meio do carimbo do polegar, ap6s a concordancia em participar da pesquisa. E importante
ressaltar que essa pesquisa foi aprovada pelo Comité de Etica em Pesquisa da UFPI (CAAE
80710217.6.0000.5214).

Ao todo, participaram da pesquisa 24 mulheres, liderancas ou ndo, jovens, idosas, que
quebram coco desde criancas ou que “ndo sdo muito de quebrar coco”, aproximando-nos da
heterogeneidade caracteristica do movimento. Com relacdo as fotos, participaram da
intervencdo 22 mulheres. As fotos foram impressas em idas rapidas a Esperantina e expostas
em um momento coletivo ao final da minha estada em cada comunidade. Passarei em seguida

a discorrer sobre a experiéncia em cada comunidade visitada.
Olho D’Agua dos Negros

A comunidade quilombola Olho D’Agua dos Negros fica cerca de 18 km de
Esperantina, na beira da rodovia que liga este municipio a Sdo Jodo do Arraial. A historia da
comunidade é atravessada pelas marcas coloniais da escraviddo. Os habitantes, em sua maioria,

sdo descendentes de escravos que foram comprados por Mariano Castelo Branco*’, a fim de

47 Mariano Castelo Branco foi um rico fazendeiro e tenente-coronel da guarda nacional, combatendo os balaios
no municipio de Buriti dos Lopes. Recuperado de: https://crcfundacpiaui.wordpress.com/2012/07/10/proposta-
de-tombamento-da-fazenda-olho-dagua-dos-pires-esperantina
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trabalharem na construcdo do Casardo (Figura 3), por volta de 1847, onde o portugués se
instalou. Ao longo do tempo, a propriedade passou por varias maos, como contavam 0s
moradores. Mas trés sao corriqueiramente mencionados, Valdivino Pires, sua filha Jacy Pires,
por isso a regido ficou conhecida por Olho D’Agua dos Pires, e Linhares. Jacy e Linhares, os
dois ultimos “proprietarios”, sdo quem mais aparecem nos relatos das mulheres quebradeiras,
que remetem & memdria mais recente da luta e da resisténcia.

ApOs essas varias sucessoes de “proprietarios” e uma luta intensa dos moradores, a area
foi comprada conjuntamente pelo CEPES, com ajuda financeira estrangeira, e pela Prefeitura
de Esperantina, doada para a comunidade e reconhecida como territorio quilombola em 2005,
pelo INCRA. Olho D’Agua, que até entdo era “dos Pires” passou a ser “dos Negros”. O Casario
é um simbolo da luta da comunidade contra a escraviddo, que permaneceu mesmo apos a
abolicdo. “Nos temos uma grande luta, uma grande histéria aqui, ndo foi facil pra gente

conseguir” (Dandara)*.

Olha, as vezes, eu vou pra reunido, tem apresentacdo. Sempre tem apresentacdo pra
saber da onde é que vocé €, o qué que vocé faz né? Tem mulher hoje em dia, fia, que
ndo diz que é quebradeira nunca. Eu, a primeira coisa: “Meu nome é Aqualtune, sou do
Olho D'Agua dos Negros”. Aqui também ainda tem aquela vergonha de dizer que é
Olho D'Agua dos Negros. Eu ndo! Eu me orgulho de ser dessa cor! E digo “Olho
D'Agua dos Negros! Olho D'Agua dos Pires ndo, dos negros! N&o existe mais Pires, é

negro!”. (Aqualtune)

48 Os nomes das mulheres foram preservados. Em seu lugar, atribui nomes de personagens femininas que tém em
comum historias de luta e resisténcia. Algumas, amplamente conhecidas como Anita Garibaldi, Olga Benério e
Maria Bonita, cujas historias podem ser encontradas no site: http://www2.camara.leg.br/a-
camara/visiteacamara/cultura-na-camara/arquivos/mulheres-pioneiras-elas-fizeram-historia. Outras aparecem no
livro de Heroinas Negras Brasileiras em 15 cordéis (Arraes, 2017), tais como Dandara dos Palmares, Carolina de
Jesus e Tereza de Benguela. No Apéndice A, ao final desta dissertacdo, o leitor vai encontrar uma minibiografia
de cada uma dessas mulheres.
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Apds muito tempo de descaso, 0 Governo do Estado recuperou o Casarao, cuja estrutura
estava em situacdo precaria. Para quem é de fora e visita o lugar, e ainda mais uma pessoa
branca como eu, é dificil imaginar as atrocidades que foram cometidas ali contra os escravos e
as marcas coloniais que foram atravessando os corpos dos descendentes. O Casardo é um lugar
bonito hoje, envolto do verde das palmeiras de buriti e dos pés de manga. J& ndo existe mais o
engenho, nem o olho d’agua que d4 nome ao lugar. Mas ainda respira historia, atraindo muitos

pesquisadores, turistas e estudantes.

Figura 3. Casaréo do Olho D'Agua dos Negros, em 05/01/2018 (Autoria da pesquisadora)

O quilombo tenta manter suas tradicdes por meio das comemoracdes de datas festivas,
como a Festa da Alforria, comemorada em 12 de maio, e o Dia da Consciéncia Negra, em 20
de novembro, além do Festejo de Sdo Benedito, padroeiro do povoado, o santo nego, e 0 grupo
da Danca do Coco, formado por criancas e adolescentes. A comunidade é muito cat6lica, mas

algumas mulheres contaram que sdo “da crenca”, independente de qual seja.
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Figura 4. Igreja de Séo Benedito e a Casa da Comunidade, ao lado, em 09/01/2018 (Autoria

da pesquisadora)

O grupo de quebradeiras da comunidade, no inicio, era formado por seis mulheres,
como nos informou Tereza, uma lideranca forte em Olho D’Agua dos Negros. A quebra do
coco vem passando de geracao para geracao, desde o tempo em que as escravas quebravam na
pedra, pois ndo tinha machado nem macete na época. Alguns dos homens também ajudavam
na quebra do coco, embora o nimero de mulheres que quebram até hoje seja bem maior.
Atualmente, 12 quebradeiras participam do grupo, chamado “Colhendo Frutos e Gerando

Renda”, por causa da grande producéo de doce, principalmente de buriti. O grupo produz azeite
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de forma artesanal, na prépria casa, pois ainda ndo tem unidades de beneficiamento do babacu

na comunidade, uma demanda das mulheres, inclusive.

Figura 5. Casa do Doce, em 07/01/2018 (Autoria da pesquisadora)

Foi decidido entre as mulheres do grupo que Carolina me hospedaria, ja acostumada a
receber pesquisadores em sua residéncia. “Eu morava la na morada nova e vinha quebrar coco
aqui, nés vinha de pés todo dia, e voltava, quebrava 2kg, 3kg s6 pra vim mesmo porque
gostava”, conforme Carolina conta. Passou a residir no Olho D’Agua quando casou. Dandara,
cunhada de Carolina, que mora em frente, estava sempre comigo, de dia, intermediando 0 meu
contato com outras mulheres quebradeiras. Em duas oportunidades, fomos, em grupo, ao mato
atras de coco. Para elas, ja € um caminho conhecido do cotidiano, assim como meus caminhos
para casa, para universidade, para o trabalho. Mas o0 mato para mim era algo desconhecido.

Mas com a confianca nas mulheres, apenas fui seguindo os passos delas, que rapidamente iam



88

entrecortando as veredas, finalmente chegando no lugar que elas queriam. L4, nds precisamos

caminhar um bom pedaco para encontrar as palmeiras de babacu.

Figura 7. Mulheres quebrando coco, em Olho D'Agua dos Negros, em 06/01/2018 (Autoria
da pesquisadora)

L4, iam se dividindo para coletar o coco. Ap6s encherem o cofo, encontraram um lugar
para sentar e comecar a quebrar. Na Figura 7 podemaos visualizar os cocos, 0 machado junto a

perna das mulheres, 0 macete, instrumento de madeira que elas seguravam e o cofo, que é um
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cesto feito da palha da palmeira, utilizado para transportar os cocos. Enquanto elas quebravam,
conversavamos sobre a rotina delas, como comecaram a quebrar coco, com que idade, as
histdrias de dificuldades econémicas, de luta contra as espoliacdes praticadas pelos patrdes e
os desafios atuais.

Também foram frequentes meus encontros com Tereza, apontada na comunidade como
uma das que lideraram a luta. De inicio, ela disse que estava cansando de dar entrevista, que
achava que ia parar com isso. Sua fala era recortada por momentos de pausa, que pareciam
relembra-la do que ja tinha vivido. Percebi uma mulher forte, mas atravessada pelas marcas do
tempo que ja levou embora alguns de seus companheiros e companheiras de luta. E por isso,
ela afirmava que ndo queria falar de situagdes vividas, no nome de pessoas que ja nao estavam
mais ali.

Com as outras mulheres que participaram da pesquisa eu tive contatos mais pontuais,
mas sempre agradaveis. Fui bem recebida, e, mais que isso, acolhida. Carolina e Dandara foram
muito solicitas e estavam a disposicdo para me deixar a vontade durante aqueles dias. Elas
entendiam que ndo era facil estar “longe de seu territorio”. Foi preciso me desprender de um
modo de vivenciar o tempo e a rotina. Experimentei outros sabores, sempre atravessados pelo
forte cheiro do azeite de babacu ou pelo gosto intenso do buriti. Transitei por lugares alheios a
mim, “o mato”. Assim tive que enfrentar o abalo nos meus territorios existenciais, que ndo é
facil, mas que permitiu a aproximacdo com as mulheres. Deixei a comunidade, mas ja com a
vontade de voltar. E os convites ndo faltaram! Apoés as despedidas de “até mais!” segui para a

proxima comunidade, que seria Fortaleza.

Assentamento Fortaleza 11

O Assentamento Fortaleza 111 fica bem préximo & zona urbana de Esperantina. E um

local de facil acesso, fica também a beira da rodovia que liga este municipio a Sdo Jodo do
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Arraial, assim como o Quilombo Olho D’Agua. As casas sdo enfileiradas, uma do lado da
outra, formando um “U”. La encontramos a igreja catdlica, a casa da comunidade para
encontros e reunides e a unidade produtiva de mesocarpo do babacu. A area, diferente do
quilombo, é cheia de palmeiras de babacu por todo lado. N&o precisamos caminhar muito para
ter acesso a elas.

Segundo os moradores da comunidade, Fortaleza era uma Unica area, muito grande, que
pertencia a um coronel* de influéncia politica e econdmica em Esperantina. Apds sua morte,
o territorio foi dividido em 7 areas, heranca para cada um dos filhos. Mas a partir da resisténcia
ativa dos moradores, 0 INCRA desapropriou a area e criou assentamentos. Até 0 momento 5
areas sdo reconhecidas: 11, 111, 1V, VI e VII*®®. Fiquei hospedada na casa de Maria Firmina, na
Fortaleza 11, mas transitava em outras casas da comunidade para fazer as refei¢fes. Assim

visitei também Fortaleza Il, 1V e VII.

“ .l)‘ " \ | i ; -
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Figura 8. Casa da counidade Fortalezé III em 1301/2018 (Autoria da psquisadora)

49 A atribuigdo do nome “coronel” a fazendeiros vem da Lei da Guarda Nacional, criada em 1831, que assegurava
o direito de grandes proprietarios terem homens armados para defender sua propriedade. Isso legitimou o
“mandonismo” por parte dos coronéis, coincidindo, inclusive, com a ascenséo das oligarquias, dominante no Piaui
no periodo da Primeira Republica e se arrastando ao longo dos anos como heranca politica (Fonteles, 2009).

%0 Recuperado de:

http://painel.incra.gov.br/sistemas/Painel/ImprimirPainel Assentamentos.php?cod_sr=24&Parameters%5BPlanil
ha%5D=Nao&Parameters%5BBox%5D=GERAL&Parameters%5BLinha%5D=1
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As mulheres da comunidade produzem azeite, sabdo e massa de babacu. Elas
conquistaram uma unidade produtiva de extragcdo da massa do mesocarpo com financiamento
da Fundacdo Banco do Brasil. A unidade é pequena, ndo da para as mulheres transitarem de
forma tranquila, por isso elas se dividiram em subgrupos para realizar a producéo. A producéo
da massa € um processo complexo e pesado, que exige Varias etapas até o produto estar pronto
para 0 consumo. Inicialmente elas descascam o coco com facdes, o que demanda muito esforgo
fisico porque a casca € bem dura. Ap6s descascar, as mulheres batem com o macete no coco
para a massa se desprender. A massa vai para a estufa para secar e também, devido a alta
temperatura do equipamento, para eliminar as possiveis bactérias. Apds isso, a massa vai para
a forrageira, maquina que a tritura em um po6 fino, que é embalado, selado e pesado, estando

pronto, entdo, para a venda. Esse processo € visualizado na Figura 9.
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Figura 9. Processo de extracdo do mesocarpo (massa) do coco babacu, em 13/01/2018

(Autoria da pesquisadora)

Também, cheguei na comunidade no meio de um conflito que ja vinha se arrastando ha
um tempo entre as areas Il e VI por causa de uma unidade de produgéo de azeite que ficava
nesta ultima area. Apos varios encontros mediados pelo INCRA, a situacdo néo se resolveu, e
os moradores da area VI queriam a retirada da sede de I4. No dia 11 de janeiro, 0 MIQCB
regional montou um mutirdo e, parede ap0ds parede, a unidade veio abaixo. De acordo com as
mulheres da area 11, ndo tem muitas pessoas que guebram coco na outra area, a maioria dos
moradores trabalha fora do Estado, por temporadas, e ndo queriam trabalhar junto a elas na
unidade produtiva.

Todo o material que ainda prestava foi transportado para a area Ill, onde levantariam a

nova sede, e recuperado, por meio de um mutirdo (Figura 10). Até minha saida do campo, isso
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ainda ndo havia acontecido. O movimento também dependia da liberacdo de recursos de um

projeto que ja havia conseguido.

Figura 10. Mutirdo para recuperar os materiais de construgdo para a nova sede em Fortaleza
I11, em 16/01/2018 (Autoria da pesquisadora)

Esse conflito perpassava as conversas entre as mulheres e delas comigo durante o tempo
que passei l&. Era um momento delicado para elas, pois era a destruicdo de uma conquista
coletiva na época da opressdo. Além disso, estavam preocupadas porque com a destruicao da
unidade tinham que produzir o azeite em casa, que ndo rende uma grande quantidade como na
unidade, que contava com todo o maquinario. E em breve, iriam retomar os projetos com as
entidades publicas para produzir e fazer as entregas dos produtos. Apesar desse momento de
tensdo, fui bem acolhida em todas as casas em que estive, mesmo que tenha sido sO para
almocar. As vezes ficava constrangida por elas se importarem tanto comigo, se eu estava
precisando de algo, porque ndo gosto de incomodar ou dar trabalho para ninguém. Mas
entendia que era o jeito delas de recepcionar “as pessoas de fora” e deixa-las confortaveis.
Assim, segui para a terceira e Ultima comunidade visitada durante minha estada em

Esperantina.
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Comunidade Vila Esperanca

Uma comunidade pequena, com poucas casas enfileiradas lado a lado a beira da estrada
de terra, Vila Esperanca é a comunidade mais longe em que me hospedei e 0 acesso nao é tao
facil como as outras duas localidades em que estive, que dispunham de linhas de vans que
faziam o percurso Esperantina-Sdo Jodo do Arraial. Como Vila Esperanca ficava mais
interiorizada, longe da rodovia, 0 acesso tinha que ser por conta propria. Contei, nesse sentido,

com o suporte do MIQCB e do casal que me acolheu em sua casa.

‘~

o

Figura 11. Igreja e também Casa da Comunidade de ViI Esranga, em 21/01/2018 (Autoria

da pesquisadora)

O territorio onde fica Vila Esperanca ja foi zona de conflito também. A terra pertencia
ao Estado, que ja a havia comprado varias e varias vezes de proprietarios que chegavam e se
apossavam da area. O ultimo “proprietario” mandou construir a casa de fazenda, e, de acordo
com Laudelina, ia atras de moradores, principalmente do municipio vizinho de Barras, para
trabalharem nas terras “dele”. As mulheres quebradeiras, que hoje fazem parte do grupo,

vieram todas de Barras, com suas familias.
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Mas ao chegarem na propriedade, a histéria foi outra. Os moradores tinham que
trabalhar e vender no barracao da fazenda, “da forma que ele queria, o prego que ele dizia”
(Laudelina). Essa situacdo perdurou até a comunidade, junto a diversas entidades, como
Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Esperantina, descobrirem que a terra era do Estado e
pressionar o poder publico, o que acabou acontecendo com a saida do “proprietario” da area.
Mas até hoje a situacdo da terra ndo foi regularizada e a regido nao foi demarcada, embora a

comunidade mantenha a pressdo sobre o INCRA.

Figura 12. Unidade de Producéo de Farinha de Mesocarpo do Babagu, em Vila Esperanga,
em 21/01/2018 (Autoria da pesquisadora)

O grupo de mulheres 14 é formado por apenas 6 pessoas, das quais 4 participaram da
pesquisa. Fiquei hospedada em uma parte do casardo que abriga também a unidade produtiva,
pois Laudelina, a pessoa que me acolheu de inicio, estava com sua casa em reforma.
Geralmente eu ficava la apenas a noite e para dormir, pois passava o dia em cada uma das casas
das outras mulheres do grupo. Embora poucas mulheres trabalhem na producéo, pois trés delas,

por problemas de satde, ndo podem mais fazer o trabalho, a unidade produtiva é bem grande,
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porque foi aproveitada a estrutura da casa de fazenda que ja existia. Assim, 0s recursos do
projeto adquirido foram usados para a reforma e aquisicdo das maquinas.

Passei um tempo menor nessa comunidade em comparagdo com as outras, devido ao
numero pequeno de mulheres quebradeiras que integram 0 MIQCB. A essa altura a saudade de
casa ja estava gritando e eu estava ansiosa para voltar. Fui embora de Vila Esperanca e voltei
para Esperantina para, no dia, seguinte, voltar para Parnaiba. Trouxe na bagagem muitas
histérias de muitas pessoas. Estava “brotada de pessoinhas”, como diz Eduardo Galeano em
seu conto A paixao de dizer 2°%, porque agora eu estava no papel de narrar o que Vi, ouvi, senti.

Ao escutar as narrativas das mulheres em cada comunidade, buscamos compreender 0s
multiplos agenciamentos que vdo conformando determinados territorios existenciais e
apontando para outros novos. Parecia importante para elas alguém escutar suas historias,

interessar-se por suas trajetorias de vida.

A dupla contar/escutar vai tecendo uma nova rede, entrelacando pedacinhos de tempo
perdidos a uma cadeia temporal estabelecida, fixada em datas, horas e lugares,
compondo uma histéria onde se ressuscitam fantasmas, tornando presentes as
auséncias. A repeticdo deste ato permite compor e recompor a imagem que cada geracao
tem das anteriores. Aciona-se a reversibilidade do tempo e com este a producdo de

praticas e afetos (Mairesse & Fonseca, 2002, p. 114).

Querer ouvir essa histdria das quebradeiras, pra mim é muito forte, que é muito dificil
isso pra gente, né, vir uma pessoa querer ouvir as quebradeiras, nds quebradeiras que
viemos da base, que ndo tivemos uma escola muito boa, né? Sé a 42 série, as vezes tem

companheira que ndo chegou nem a 42, as vezes nao sabe ler, mas que ta ali, e vocé se

51 “Esse homem, ou mulher, est4 gravido de muita gente. Gente que sai por seus poros. Assim mostram, em figuras
de barro, os indios do Novo México: o narrador, o que conta a memoria, coletiva, estd todo brotado de pessoinhas”
(Galeano, 2017, p. 18)
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interessar por essa histdria, aqui pro nosso grupo, € muito forte isso ai ne? (Maria

Firmina).

O compartilhar também era produtor de afetos. N&o trazer coisas de fora, como
alimentos, agua mineral, etc, e compartilhar da mesma comida, da mesma agua, dormir em
suas redes, ou “ser afetado por aquilo que as afeta” (Barros & Kastrup, 2009, p. 61), fortaleceu
minha aproximacao com as mulheres, Assim como minha posi¢do de pesquisadora também
contribuiu para o encaminhamento de minha insercdo no campo e aceitacdo positiva, pois
“pessoas da universidade” sempre estdo presentes nos seus territorios, ja sendo um costume
das mulheres receber pesquisadores e estudantes. Mas esse lugar de pesquisadora entra em cena
para ser desestabilizado também.

Em um primeiro momento, na | Feira do Babacu, quando Dijé comecou a falar:

A nossa pequena sabedoria nos diz todo dia isso, que pra isso [preservar] nos nao
precisamos de ir pra academia®, n6s aprendemos porgque nds somos povos, e nos
somos povos tradicionais. E que estes povos, assim, antes de nos chegar aqui, ja
existiam povos que trabalhavam, que preservavam e acendiam fogo e trabalhavam sua
cultura do seu jeito e da sua maneira de ser, né? Entdo a gente, que chegou depois, a
gente também aprendeu, e a gente ndo aprendeu na academia, a gente aprendeu com
eles, porque foram eles que nos ensinaram, porgue quando a gente chegou aqui a gente
n&o sabia de nada, nem andar no mato, e eles eram que sabiam de todas as varedas®?, e
foi quem nos ensinou também a tirar as correntes dos pés e dos bragos, né? Entdo, eles

também ndo tinham ido pra academia, mas eles tinham um saber, o saber de preservar

52 Utilizo o recurso italico dentro das narrativas das mulheres para destacar algumas passagens importantes.
53 Veredas
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e saber de guardar, de guardar o que? Guardar sua cultura, tudo que a eles pertenciam,

eles sabiam guardar.

Talvez seja necessario descolonizar nosso conhecimento académico, tirar suas proprias
correntes, que nos tém aprisionado num modelo de falsa neutralidade cientifica e no jugo de
nossa grande relevancia para a sociedade. Perpetuamos uma légica excludente que somente
inclui essas outras realidades como sujeitos-objetos de pesquisa. Os conhecimentos
tradicionais, herdados dos povos indigenas e dos povos africanos, os quais aludiu Dijé, sdo o0s
chamados “saberes sujeitados” de que fala Foucault (1989), referindo-se aqueles saberes
desqualificados, considerados inferiores por estarem abaixo do nivel exigido de conhecimento
ou cientificidade. Ao contrario de ser um saber de senso comum, esse saber das pessoas ¢ “um
saber particular, regional, local, um saber diferencial incapaz de unanimidade e que sé deve
sua forca a dimensdo que o opde a todos aqueles que o circundam” (Foucault, 1989, p. 95).

Em um segundo momento, quando Eva Maria, no momento da exposicao das fotos, em
que pedi & mulheres que comentassem sobre suas fotos, disparou: “Pra que ¢ mesmo? (riS0S).
Eu quero saber”. Tal pergunta me pegou de surpresa, sorri automaticamente junto as outras
mulheres que também sorriram na hora, e tentei explicar do que se tratava essa etapa da
pesquisa. Dei-me conta que, nds, na posicao de pesquisadores, enredados por relacdes de saber-
poder, ndo estamos acostumados a ser questionados pelas pessoas com quem nos dispomos a
pesquisar, o que diz do lugar de figura de autoridade que reforcamos. Curiosamente, poucos
meses depois, vi 0 pixo Para que(m) serve o teu conhecimento? no muro de uma instituicdo
académica em Parnaiba, 0 que me relembrou dessa situa¢do surpresa no campo de pesquisa, e
gue deveria ser uma pergunta-guia de nossas pesquisas.

Assim, a0 mesmo tempo em que as mulheres tém uma consideracdo pelas “pessoas da
academia”, elas também tensionam esse lugar do pesquisador, essa relacdo de saber-poder que

me constitui em um modo-individuo “sujeito detentor de conhecimento valido, conhecimento
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cientifico”. E preciso repensar o papel da academia, e de nds pesquisadores, de (re) produtor
de conhecimento, que objetiva as pessoas com quem iremos pesquisar, nomeados em muitas
de nossas pesquisas como “os pesquisados”, em que o papel ativo normalmente fica para o
pesquisador. Trata-se de repensarmos que nao se trata de pesquisar sobre, mas pesquisar com.

Compor a pesquisa junto as pessoas, mote das pesquisas do tipo interventivas.

“ — Quem foi que tirou? — Foi néds, quebradeiras de coco!””>*

Quando lancei a proposta das fotos, em um primeiro momento, gerou um mal-entendido
pela forma como eu estava enunciando o que eu queria. Muitas mulheres pensaram que eu iria
tirar fotos delas, a0 que prontamente anunciavam que ndo gostavam de tirar foto. Quando
esclareci que se tratava de fotos que elas iriam produzir, que eu iria entregar a cdmera nas maos
delas para que elas mesmas fotografassem, as expressdes mudaram. Algumas mulheres se
empolgaram e queriam tirar foto de tudo. Outras insistiam que ndo sabiam mexer na maquina,
que tinham medo de quebra-la, como Maria Quitéria: “eu ndo sabia tirar, e ela ‘aperte aqui’

(risos) foi uma luta, mas tirei (risos)”.

54 Fala de Dandara
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Figura 13. Exposicdo d fotos em Vila Esperanca, e

S
m 22/01/2018 (Autoria da pesquisadora)
Foi muito boa a experiéncia de tirar a foto, que eu ainda também néo tinha tirado. E
quando ela falou: “Dona Laudelina, é vocé quem vai tirar”, eu disse assim: “eu? eu? eu
ndo sei tirar ndo!”. Ai quando ela me deu a maquina, ai “dona Laudelina, é vocé agora
que vai tirar”, ai eu disse assim “pois me diga ai o jeito que eu arrocho o dedo ja nesse
danado ai!”, ai coloquei aqui. Engracado que eu tava cacando uma palmeira... (risos) ai

quando deu certo “tai dona Laudelina”. T&! Tirei! Tirar mais outra, j& tava achando...

Queria tirar até mais, sabia? (Laudelina)

Inicialmente, havia sentido que as mulheres ndo tinham tido muito interesse pela
producdo das fotografias, a expectativa minha era maior, mas no momento da exposic¢do, ao
relatarem sobre a propria experiéncia de fotografar me surpreendi com as narrativas das

mulheres e com as afetagfes provocadas pelas imagens-memoria que estavam ali.

Pesquisadora: Vocé lembra de algo quando olha para essas fotos?
Maria Quitéria: Lembro, é porque aqui vai ficar, enquanto eu... que eu ndo puder mais
trabalhar eu pego esses fotos e olho e lembro quando eu trabalhava... [a voz de Maria

Quitéria se embarga de emocdo e as lagrimas comecam a irromper em seu rosto]
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...quando eu ndo puder, porque daqui uns dias eu ndo posso, ai eu lembro... porque se

eu ndo puder, eu pego, olho pra eles e me lembro de quando eu fazia isso...

R L

Figura 14. Exposicéo das fotos no Olho D'Agua, em 10/01/2018 (Autoria da pesquisadora)

Percebi que essa estratégia também trouxe algo novo no jeito de pesquisar, pois elas ja
haviam participado de muitas pesquisas, mas ainda ndo dessa forma, pois como disse Dandara
“nunca tinha pegado na maquina, né?”, ao que Eva Maria concordou “ndo davam pra noés tirar”
e sorriam. Como afirmam Dias, Zanella e Tittoni (2017), a fotografia também é movimento,
experimentacdo de novos olhares, permite vivenciar (re)invencdes de si no proprio ato de
fotografar e também no momento posterior ao olhar a fotografia. Foi também uma ferramenta
que permitiu uma maior aproximacao com as mulheres, e se traduziu, por vezes, em momentos

divertidos, para mim e para elas.

Maria Bonita: achei facil, perguntei onde era o botdo, ‘¢ bem aqui’ ai tchuco o dedo
(risos).
Laudelina: é mais facil que tirar a massa né, tirar o azeite? (risos).

Maria Bonita: mil vezes (risos). Foi maneiro.
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Este momento da exposi¢cdo de fotos também serviu j& como um inicio de restituicdo
da pesquisa, a medida que permitiu coletivizamos as narrativas sobre a pesquisa, tanto de minha
parte, quanto pelas mulheres. Também, as conversas que me permitiam levantar algumas
questdes, problematizar alguns pontos, tecer algumas consideracdes constituem momentos de

restituicdo.

A restituicdo ndo € um ato caridoso, gentil; € uma atividade intrinseca a pesquisa, um
feedback tdo importante quanto os dados contidos em artigos de revistas e livros
cientificos ou especializados. Ela nos faz considerar a pesquisa para além dos limites
de sua redacao final; ou melhor, de sua transformacdo em mercadoria cultural para

servir unicamente ao pesquisador e a academia (Lourau, 1993, p. 56)

Esse momento é importante, pois as mulheres, como Laudelina, lembravam de
pesquisas em que as pessoas quiseram saber tudo sobre o trabalho delas, foram pro mato,
perguntaram um bocado de coisas e nunca retornaram. Tal situacdo nos tensiona enquanto
pesquisadores, no sentido de nos convocar a repensar nossas estratégias de pesquisa, de modo
a ndo sermos meros “coletores de dados” e reinventarmos modos de pesquisar comprometidos
ética e politicamente com as necessidades concretas e simbdlicas das pessoas com quem

pesquisamaos.
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Capitulo 3 — Minha terra tem palmeiras: o Movimento Interestadual de Quebradeiras de

Coco Babacu (MIQCB)

Ei, ndo derruba essas palmeiras.

Ei, ndo devore os palmeirais.

Tu j& sabes que ndo podes derrubar,
Precisamos preservar as riquezas naturais!

O coco é para nos grande riqueza,

é obra da natureza,

ninguém vai dizer que n&o.

Porque da palha se faz casa pra morar,

j& € um meio de ajudar a maior populacao.

Se faz o Gleo pra temperar comida,

€ um dos meios de vida pra os fracos de condicéo.
Reconhecemos o valor que o coco tem,

a casca serve também para fazer o carvao.

Com 6leo de coco, as mulheres caprichosas
fazem comidas gostosas de uma boa estimacao.
Merece tanto seu valor classificado que,

com o 6leo apurado, se faz o melhor sabao.

Palha de coco serve pra fazer chapéu,

da madeira faz papel, ainda aduba o nosso chao.
Talo de coco também é aproveitado,

faz quibane, faz cercado pra poder plantar feijéo.

A massa serve pra alimentar o povo.

Ta pouco o valor do coco, precisa dar atencao.
Para os pobres, este coco é meio de vida.

Pisa o coco, Margarida! E bota o leite no capéo.
Mulher parada, deixa de ser tdo medrosa!

Seja um pouco corajosa, segura na minha méo.
Lutemos juntas com coragem e com amor,

pra o governo dar valor a esta nossa profissao

Santa Maria € a nossa companheira
Dai nds forga verdadeira que protege essa nagédo
Que fortalece a nossa luta pouco a pouco
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E a mulher que quebra coco pede a sua prote¢do®®
(As Encantadeiras)

Antes da chegada dos invasores europeus ao Brasil, nossa terra era conhecida pelos
povos que aqui viviam como Pindorama, palavra de origem tupi, que significa terra das
palmeiras, as quais ainda podemos encontrar em varias partes do territorio brasileiro. A
Palmeira assim como a carnauba, o buriti, o babacu e o tucum nos acompanham do lado de
fora das janelas dos carros, compondo o cenario de nossas idas e vindas pelas estradas do Piaui
adentro. O que para nos sdo paisagens transitorias que sequer prestamos atencdo, para muitas
comunidades tradicionais sdo 0s seus territorios, suas fontes de subsisténcia, seu conjunto de
mitos e crencas e seus espacos de luta, como no caso das mulheres que coletam o coco da
palmeira de babacu, e que se nomeiam como quebradeiras de coco. Essas mulheres alcangaram
um nivel de organizacdo politica, constituindo o MIQCB, presente em quatro estados
brasileiros: Maranh&o, Pard, Piaui e Tocantins.

Para compreendermos a construcdo desse movimento, necessitamos historiciza-lo, ndo
no sentido de buscar relacBes causais entre fatos historicos e a origem do MIQCB, em um
suposto percurso linear. Interessa-nos, sobretudo, conferir visibilidade ao diagrama®® de forcas
que permitiu a emergéncia®’ do MIQCB e as mulheres se subjetivarem enquanto quebradeiras
de coco, reconhecendo seus atravessamentos termos macro e micropoliticos. O primeiro esta
relacionado a um amplo cenario de efervescéncia politica, no contexto de redemocratizacdo do
pais, interseccionado por questdes de género, raca, classe social, localizagdo (zona rural do

Norte-Nordeste do pais) e ainda por questdes de ordem ecoldgica, conforme discussdo sobre

%5 Cangéo Xote das Quebradeiras

% O diagrama ¢, de acordo com Deleuze (2005, p. 46), “a exposi¢io das relacdes de forcas que constituem o poder
(...) € 0 mapa das relacdes de forcas, mapa de densidade, de intensidade, que procede por ligagdes primarias nao-
localizaveis e que passa a cada instante por todos os pontos”.

57 A emergéncia é produzida em um determinado estado das forcas (Foucault, 1989).
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povos e comunidades tradicionais realizada no capitulo anterior. O segundo esta relacionado
aos tensionamentos que tém sido produzidos na resisténcia e na ac¢éo politica junto ao MIQCB.

Desse modo, procuramos estabelecer trés eixos analiticos para burilar as questdes de
ordem macro e micropoliticas que citamos anteriormente. Tais eixos sdo: “Isso é o grito da
gente abandonada”: a trajetoria de mulheres quebradeiras de coco, no qual recuperamos as
narrativas das historias de vida das mulheres; “Eu sou quebradeira, sou mulher guerreira,
venho do sertdo”: rachando a identidade; e “Mas a luta é gostosa, o movimento é gostoso”:
acdo politica de mulheres quebradeiras de coco e implicacdes subjetivas. Os dois primeiros
eixos respondem aos seguintes objetivos especificos: a) Conhecer a trajetoria das mulheres
quebradeiras de coco babacu em territorio piauiense; e b) Cartografar as lutas cotidianas, 0s
modos de participacdo, a¢do politica e resisténcia que as quebradeiras de coco tém vivenciado.
O terceiro eixo analitico esta sendo construido, respondendo ao terceiro objetivo especifico: ¢)

Compreender que efeitos subjetivos a acao politica junto ao MIQCB tem produzido nos modos

de vida de mulheres quebradeiras de coco babacu.

3.1 “Isso é o grito da gente abandonada”: a trajetoria de mulheres quebradeiras de coco

O que fez a gente fazer isso foi s6 a sobrevivéncia que ndo tinha.
Vocé ndo vé que saco vazio ndo se pde em pé?

Vé aquela musica que diz:

“Sem casa, sem terra, sem ter 0 que comer.

Sem emprego meu irmao o que havemos de fazer?

Isso € o grito da gente abandonada.

O gado ta malhando em nosso povoado.

Arame ta passando na beira da estrada”

porque ele [patrdo] cercou tudo

(Tereza)
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Como mencionamos anteriormente, este eixo analitico tem como objetivo compor um
mosaico das historias de vida de mulheres quebradeiras de coco, recuperando os elementos
presentes no seu cotidiano que nos ajudam a compreender seus modos de vida. Nesse sentido,
procuramos dividir este eixo em trés subtopicos: A precisdo: “Para os pobres, este coco é meio
de vida”, que versa sobre o contexto de iniquidades socioeconémicas em que as mulheres
comecaram a quebrar coco; O cativeiro: “De primeiro a pessoa era, como se diz, um escravo
do patrdo ”, no qual elucidamos o contexto de opresséo e espoliacdo a que estavam submetidas,
bem como trazemos suas estratégias de resisténcia; e por Ultimo, Mobilizacao politica: “Retine
aqui, retne acold, a nossa histéria vai ter que mudar!”, que evidencia o processo de
organizacdo e mobilizacdo politica das mulheres, agenciado por diversas instituicdes.
Ressaltamos que 0s momentos a que correspondem tais subtopicos ndo sao lineares, mas sdo
superpostos, por isso a divisdo que realizamos é apenas didatica, para melhor compreenséao do

leitor.

3.1.1 A precisdo: “Para os pobres, este coco é meio de vida®®”

Falar sobre a trajetoria de vida das mulheres que se construiram como “quebradeiras de
coco” implica trazer a tona as mais variadas opressdes e violéncias sofridas, materiais e
simbdlicas, as relacdes de poder e os modos de produzir resisténcia, que se inscreveram em
seus corpos ao longo dos anos e foram compondo e recompondo seus territorios existenciais.

As narrativas sobre o ser quebradeira de coco e sobre a trajetéria do movimento quase
sempre faziam referéncia as lembrancas de um tempo da precis&o®®, em que uma série de

iniquidades sociais e econémicas estavam presentes e 0s pais enfrentavam dificuldades para

%8 Trecho da musica Xote das Quebradeiras (As Encantadeiras)
%9 Significa “necessidade”.
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garantir o préprio sustento da familia. Diante dessas condicdes, elas tinham que trabalhar para

ajudar a comprar a comissao®: o arroz, o feijdo, o café.

Assim, desde o inicio, assim, eu comecei, comecei a quebrar coco, eu tinha mais ou
menos uns 10 anos, que naquela época as coisas era muito dificil pra gente. Ai eu ndo
sabia muito quebrar coco, passava o tempo todinho e ndo quebrava um litro de coco,
isso ja com 10 anos. Estudava, quando chegava da escola tinha que quebrar um pouco

de coco né? Era 0 que a gente tinha pra sobreviver, era o coco. (Na Agontimeé)

Desde os 10 anos que eu quebro coco, quebrava coco com minha méae, minha mae
levava a gente pro mato, a gente ia (...) ela levava rapadura pra gente comer, e nos ia
um monte de menino, ndo tem? Ai quando fosse na hora da chuva a gente vinha se
embora, ai pegava nossas coisas e vinha se embora, ai n6s vendia la no homem. Tinha
dia que ndo tinha nem nada pra comer. Ai quando chegava em casa eu me banhava, ia

pro colégio com fome, ai quando eu chegava que eu comia... (Zacimba)

A maioria das mulheres que ouvi comegou a quebrar coco desde cedo, ainda na infancia,
e por vezes tentavam conciliar com os estudos, mas acabavam por desistir. A escola ndo atendia
as necessidades mais imediatas das familias naquela época. Além da fragilidade das politicas
educacionais, principalmente no campo, onde as escolas ficavam longe demais, ou entdo sé
tinham aulas até uma determinada série, e ap6s isso as mulheres teriam que estudar na cidade.
No geral, a forma de organizacé&o e realizagdo do processo de escolarizagdo em contextos rurais
contemplava muito pouco os modos de vida das familias que viviam no campo.

Embora as populagdes do campo ainda convivam com uma série de iniquidades até

hoje, suas condicGes de vida melhoraram nas Gltimas duas décadas com o avango de politicas

80 Significa “alimentagio para o sustento”
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sociais®® em diversos setores. Hoje em dia € mais raro criancas e adolescentes se envolverem
na quebra do coco, conforme afirmaram algumas liderancas do movimento, pois ndo se trata
mais daquele “tempo da precisdao”. Porém, mesmo assim, ainda encontramos, em
circunstancias bem diferentes daquelas das mées, das avos, criangas na quebra do coco.

Inclusive este tema gerou certa tensdo em um dado momento em nossas conversas:

Ciata: [a minha neta] daquele tamanho, ja quebra 2 kg de coco. Minha filha... Ela vem
bater na casa da Maria Firmina pra vender os coquinho dela! Depois volta com o
saquinho de bolacha dela, bombom, tudo ela leva, e agora que tem 6 anos...

Maria Felipa: O meu Deus! Cé n3o diga isso!

Esperanca: Mas ndo ta gravando néo!

Pesquisadora: Esta gravando!

Maria Firmina: Mas [ela] ndo vai mostrar pra ninguém isso ai ndo!

Luisa: Mas assim... Ela quebrar o coco ndo é porque a pessoa bota. E porque é bom pra
ela porque vai aprendendo, vai aprendendo...

Pesquisadora: Como vocés do movimento lidam com essa questdo do trabalho
infantil?

Maria Felipa: N4o tem ndo! N&o tem n&o esse trabalho! Eles que dizem... E o povo do
governo que faz pesquisa, que faz isso ai! E o que dizem, mas ndo existe esse trabalho
infantil, ndo!

Esperanca: Naquele tempo existial

Maria Felipa: Naquele tempo existia. Agora sé quebra se quiser!

81 Refiro-me ao avango das politicas sociais, em setores como educacéo, assisténcia social, geracdo de emprego e
na agricultura, especialmente durante a ascensdo dos governos de Lula (2003-2010), como o Programa Bolsa
Familia, o Programa Nacional de Fortalecimento da Agricultura Familiar e o Programa Nacional de Educa¢éo na
Reforma Agraéria.
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Essa questdo do trabalho na infancia®? inclusive gerou uma discusséo que envolveu a
OIT e 0o MIQCB. Para aquela organizacdo, o trabalho na infancia é toda atividade que impeca
a crianca de ter acesso a educacdo, lazer, convivéncia familiar, e que traga algum risco para a
saude. O Mapa de Riscos da cadeia produtiva do babagu, elaborado pela OIT, porém, néo levou
em consideracgdo aspectos culturais no momento de definir a existéncia de criancas trabalhando
no grupo de mulheres quebradeiras, privilegiando apenas a questdo dos riscos a saude (Castro,
2012).

As concepgcdes de trabalho, e até mesmo de infancia, contemplados das normas juridicas
sdo diferentes daquelas que foram construidas no contexto das mulheres quebradeiras de coco
e transmitidas através de geracdes. Para elas, o trabalho é entendido como meio de socializacao
da crianca e aprendizagem de alguma atividade, nesse caso, ligada a “identidade” da mae e ndo
como uma forma de exploracdo ou violéncia a que sujeitam as criancas, Como expressa nas

normativas.

Isso é um tema que eu tive em Brasilia, aqui junto com as meninas, que foi muito
discutido Ia, junto com a ONG que trabalha sobre trabalho infantil. Ai a gente disse:
“Olha, n6s somos quebradeiras de coco, aquilo que nés faz os filhos de nos tem que
fazer, porque pra onde a gente vai deixar eles se eu saio de casa? Eles vao aprender o
que a gente faz, nds ndo tamos escravizando os nossos filhos, € que ndo tem onde que
deixe” (...). Aonde n6s mora, no interior, ndo tem isso, uma creche pra gente deixar 0s
filhos, nos tem que levar nossos filhos quando vamos cacgar coco, chegar a tarde vamos
quebrar, os meninos tdo ali, tdo vendo o que a méae faz no dia-a-dia, querem fazer

também, isso foi muito discutido la em Brasilia... (Laudelina)

2 Termo sugerido pelo professor Vladimir Félix, na banca de qualificacdo desta dissertagdo, por meio de
comunicacdo oral.
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Embora a prépria OIT, na Convencdo 169, tenha afirmado os direitos dos povos e
comunidades tradicionais, e que uma solucdo deveria ser elaborada sempre que houvesse
divergéncia entre esses direitos e a legislacdo nacional, ela ndo contemplou o conflito de
concepcOes sobre o trabalho na infancia, tampouco a opinido das mulheres, prevalecendo sua
funcdo normatizadora, com a absoluta aplicacdo das normas juridicas (Castro, 2012). Tal
decisdo se revestiu de uma verdadeira estratégia biopolitica, de governo da vida (Foucault,
1988), incidindo em um viés biologicista, “reiterando a mesma condi¢ao de ‘infancia’ ou de
‘criancga’ para toda e qualquer sociedade (...) disciplinando e homogeneizando todo esfor¢o
fisico como trabalho infantil (Almeida, 2009, p. 10).

De fato, o trabalho do extrativismo ndo esta isento de riscos para as criancas e
adolescentes, como é sabido pelas préprias mulheres, que relataram os cortes nos dedos quando
eram criancas e estavam aprendendo a quebrar o coco. Mas da forma como foi colocado pela
OIT, as percepcdes das mulheres sobre trabalho ndo foram levadas em consideracdo. Além
disso, nos termos em que foi discutido, houve uma culpabilizacéo por elas deixarem as criancgas
realizarem uma atividade que “era profissao de risco, que ndo era trabalho de ser humano fazer”
(fala da agente da ONG, como foi relatado por Laudelina). Muitas vezes as criangas nao estao
quebrando coco, mas estdo juntas as maes, ja que elas ndo dispdem de servicos e politicas

sociais para a permanéncia das criancas enquanto elas tém que trabalhar.

Esperanca: A creche daqui € a casa das sogras, das vés! (risos em geral)
Maria Felipa: Ai a vigilancia chega aqui porque a crianca ndo pode nem triscar no
portdo da unidade [de producéo], pois se chegar a achar uma crianga 0 movimento ja

tem trabalho escravo...
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Maria Firmina: E por isso que eu ja expliquei pra ela porque que hoje tem o servigo
de convivéncia®® aqui na comunidade. E justamente por isso, porque as vezes eles
pegam de surpresa, eles chegam aqui...

Maria Felipa: E... Mas ndo ¢ igual a uma creche! Na creche vocé deixa a crianca la e
vai trabalhar no seu horéario despreocupado.

Maria Firmina: Pois é... E isso que eu quero dizer pra ela! Porque assim, eles pegam
e diz que a criancga vai, porque a mae ndo tem como deixar as vezes, e ela vai pro projeto
[de tirar a massa do mesocarpo], né? Ela vai pra onde ta a mée, ai 14 se vai. E se chega
um, ai ele constata o que? “Ah ta sendo trabalho escravo ali!” Ai por isso que hoje tem
esse servico de convivéncia aqui, por que as vezes eles chegam, ndo diz nada pra gente,

ai vé a crianca ali... N6s nem sonhava que existia isso!

Tenho direito a escola,
salde e alimentacao.
A brincar e ser feliz!

Tudo isso, a lei que diz.

Mas continuo esquecida.
sem nenhuma protecéo,

Nesse trabalho pesado,

sem um pedaco de chao

(Meu Grito, As Encantadeiras)®*

O trabalho na infancia, expresso nas normativas juridicas como trabalho infantil, surgiu

como importante analisador ao expor a auséncia do poder publico. Exp8e, na verdade, toda

8 Servigo de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos (SCFV), servico ofertado pelo Centro de Referéncia de
Assisténcia Social (CRAS).

8 Escolhemos centralizar as referéncias a musicas e poesias no texto, a fim de destaca-las das narrativas das
mulheres e das discussdes da literatura académica.
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uma fragilidade de politicas sociais que envolvem educacdo, saude, lazer, convivéncia social
para criancas e adolescentes. Tal situacdo reforca um longo histérico de iniquidades que
atingem de forma mais frequente e intensa as populacGes do campo, além de expor outra
problematica, que é de género, pois € sob a responsabilidade da mulher que se destina o cuidado
dos filhos, sem, em contrapartida, disponibilizar equipamentos coletivos que lhe auxiliem

quando precisam ir trabalhar, por exemplo.

Quando [os filhos] eram pequenos eu levava tudo pro mato! Eu nunca gostei de deixar
meus meninos nas casas viu? N&o gostava ndo, eu levava, viu? Fazia a comida, levava
a comida, levava a agua, levava a rede... Até a rede levava pra eles dormir no mato! (Na

Agontimé)

Olha, essa outra menina ai, mais velha, as vezes eu levava ela pro mato. Levava porque
era obrigado levar, pra poder... Porque se eu ndo fosse trabalhar como € que eu dava
de comer a ela? Né&o tinha com quem deixar e mesmo assim eu nunca gostei, nunca
gostei de deixar assim meus filhos mais toda pessoa nao (...). Ai tinha que levar... Eu
tinha s6 uma [nessa época], a mais velha, ai eu levava, fazia a comida cedo, ia pro mato.
Levava uns dois sacos, chegava la deitava ela, botava o saquinho no chdo, ela se deitava,
e la passava o dia todinho, comia coco, ai meio dia almogava, ai de tarde nos vinha

embora. Cansei de levar, o dia todinho no mato quebrando coco. (Luisa)

A prética do cuidado® tem assumido contornos tipicamente femininos (Biroli, 2014a).
Além de interseccionar-se com género, a pratica do cuidado também se relaciona com geracéo,

pois vem sendo exercida pelas maes, e na auséncia destas, pelas avos ou sogras, ou ainda pelas

% Né&o cabe aqui debrucar sobre a problematizagio do cuidado. Para melhor aprofundamento, sugiro ao leitor as
discuss@es do livro Feminismo e Politica (Miguel & Biroli, 2014).
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filhas mais velhas, como no caso de algumas mulheres quebradeiras que ficavam responsaveis
por ajudar a mae na quebra do coco, nas tarefas domesticas e no cuidado com os outros filhos.

Outro recorte geracional que tem impactado a realidade das quebradeiras de coco diz
respeito as transformacdes no campo decorrentes a criacdo de politicas publicas e as
consequentes melhorias das condicGes de vida da populacdo. Tais melhorias provocaram um
reposicionamento das escolhas e possibilidades dos jovens em relagdo a permanecer ou nao na
atividade da quebra do coco. Por vezes, ha uma tendéncia enrijecida, molar, de que as mulheres
tinham que aprender essa atividade, e hoje os filhos ndo querem mais fazer isso, porque gozam
de uma liberdade que elas ndo tiveram. As vezes as narrativas oscilam no sentido de afirmar
gue ndo querem para os filhos 0 mesmo trabalho que elas tiveram, por considerarem-no pesado

e muito sofrido.

Coco é bicho pesado, ¢ uma luta que vocé ndo pode desejar mesmo pra seus netos, seus
filhos mais novos, porque € pesado. A gente levantava seis horas, mas a essa hora ja
tinha chegado com 3 sacos de coco na cabeca, que naquele tempo nem transporte a
gente ndo tinha, né? E pesado, eu acho que seria um pecado se a gente desejasse isso
pros filhos sem melhoria de outras partes, né! Eu sinto que o moleque caindo no estudo
ele vai mais em frente. [...] O que eu espero € que Deus bote na cabeca desse povo
governante que libere mais projeto pras quebradeiras né? Mesmo que diminua, mas é
uma certeza que a gente tem é que nunca acaba, porque se 10 estuda, fica 20 sem

estudar, entdo o futuro de quem néo estuda € roga e coco, né? (risos). (Esperanca)

Por um lado, tal narrativa indica o desejo de que os filhos possam estudar como uma
possibilidade de garantir um futuro melhor, melhores condi¢des de vida. Por outro, hd um
indicativo também de uma hipervalorizacdo do estudo em detrimento do trabalho extrativista

ou de roga: “meus pais ndo botaram pra estudar, hoje em dia 0 que vale mais € a pessoa saber
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ler, escrever e tudo” (Olga) ou “quem nasceu pra ser doutor vai ser doutor, quem nasceu pra
ser professor vai ser professor, quem nasceu pra roga vai pra roca, vai quebrar coco ou cuidar
no servico, de outro servigo diferente, servigo do interior” (Tereza). A Idgica do trabalho na
roca ou no extrativismo como destino, ou como Unica op¢do para quem ndo quis estudar, é
provocada pela cisdo entre o trabalho do interior, um trabalho pesado, e o trabalho

proporcionado pelo estudo, trabalho leve.

Porque pra pessoa ser outra coisa precisava ter estudo, e eu nao tinha, ai como que eu
podia ser? Era quebradeira de coco mesmo, que era o que eu sabia fazer... ndo podia

ser outra coisa porgue ndo sabia ler... (Maria Quitéria)

Tal cisdo é produzida e reforcada por uma logica de que quem trabalha na roga ou no
extrativismo nao tem um “saber”, mas somente aquelas pessoas que adentraram espagos de
instrucdo formais, deslegitimando varias formas de conhecimento. Na narrativa de Laudelina,
presenciamos alternativas, ndo operando por uma légica molar, binaria — estudar ou trabalhar
na roca/quebrar coco —, na qual uma coisa exclui a outra. Laudelina parte do entendimento de
que é necessario aliar os conhecimentos tradicionais, os saberes locais, e 0 conhecimento
académico, dito “cientifico”. Talvez assim, segundo ela, os jovens possam ter oportunidades
de emprego, mesmo que nao seja diretamente na quebra do coco, na producao, mas que permita
também valorizar o trabalho e os modos de vida das mulheres quebradeiras, inclusive trazendo

melhorias para o trabalho, com a aproximacao da modernizacdo tecnoldgica.

Eu sempre digo assim na discuss@o do grupo: “Gente nds tamos ficando velha, mas nos
temos nossos filho que tdo chegando ai’ (...). Mas a gente se pergunta: ‘sera que nos
queremos isso para nossos filhos?’. Questiona muito: ‘Queremos sim!’”. Mas que
possa, Nos quebradeiras de coco... NOs quer assim, uma tecnologia mais avangada que

possa fazer esse processo [tirar o0 mesocarpo] sem ser artesanal como nds chama, que
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da muito trabalho. E ai numa hora dessa a juventude pode ta se colocando. Se tem uma
filha da quebradeira, ela tem um saber mais elevado ela pode trabalhar no escritorio do
MIQCB, como assessora, ela pode trabalhar como coordenadora, que ela tem um saber
mais do que a mae dela, mais do que eu. Mas [o importante] é ndo deixar nossa luta,
dizer assim: “eu nao quero nem saber, ndo!” Lembrar que as raizes vieram daqui das
quebradeiras de coco: “sou filha de quebradeira de coco”, ndo se envergonharem. Ela
pode se formar até numa juiza ou em qualquer coisa, mas mostrar que “eu cheguei até
aqui através do coco que minha mae quebrava e comprava lapis pra mim escrever na

escola”. (Laudelina)

A narrativa de Antonieta também escapa um pouco dessa logica molar de oposicédo
entre estudar e quebrar coco, a procura de alternativas que possam tanto contemplar o estudo
dos jovens sem desvalorizar o trabalho da quebradeira de coco, e até mesmo inclui-los em

outras atividades relacionada ao coco babagu:

Eu pelo menos ndo quis gque meus netos, eles fossem criados 1a o dia todinho, 14 com as
minhas filhas quebrando coco, sem estudar, porque isso ndo empata. VVocé pode estudar
e pode trabalhar, pode quebrar o coco, ndo empata vocé estudar, de maneira alguma.
Pra tudo tem um tempo, vamos pensar! E que hoje também la na comunidade onde eu
participo tem o grupo do Pindova®, eles ndo trabalham no dia-a-dia quebrando coco,
mas eles tao trabalhando com o coco, fazendo artesanato, ndo sabe? Tudo isso € fruto

dessa luta, né? (Antonieta)

% O Pindova é um projeto voltado para a juventude, articulado pelo MIQCB, com o financiamento da Petrobras,
na perspectiva de criar possibilidades para os jovens em suas comunidades. O propdsito era engajar a juventude
na luta do movimento, mas a partir dos seus proprios interesses. Em Esperantina, foram contempladas trés
comunidades, Vila Esperanca, Tapuio e Boi Velho. Nestas duas Ultimas, 0s jovens escolheram trabalhar com
artesanato a partir do coco babagu. Na vila, as jovens escolheram trabalhar com a massa do babacu no feitio de
bolos, mas o projeto ndo vingou por falta de retorno financeiro, as pessoas compravam fiado e ndo pagavam e elas
acabavam tendo prejuizos (Informacéao disponibilizada por Laudelina)
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Foi nesse sentido que algumas fotografias registradas pelas mulheres quebradeiras de
Vila Esperanca acabaram fazendo referéncia a esse debate acerca da possibilidade de

reposicionamento dos jovens em relacdo a permanecer ou ndo na atividade da quebra do coco.

A 7 - [

Figura 15. Pindova; erh 21/01/2018 (Aljtorié de Laudelina)

“A nossa vida ¢ essa aqui... das pindobas, palmeiras novas. As velhas vao morrendo e
as novas vao ficando (risos)” (Maria Bonita). Ao produziram fotos das pindobas, como elas
chamam as palmeiras “novas”, as mulheres tém tentado aproximar os jovens do trabalho com
0 babagu, ndo necessariamente na producao, mas de alguma forma que os aproxime dos modos

de vida das quebradeiras.
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Figura 16. Pindovas, em 19/01/2018 (Autoria de Maria Bonita)

Trata-se de uma aposta na juventude do local, uma esperanca depositada nas filhas e
filhos, considerando que nessa comunidade o grupo de mulheres quebradeiras € pequeno, o que
tém gerado preocupac0es relacionadas ao futuro na localidade, pois trés das seis mulheres
integrantes ja ndo participam da producao por questdes de satde, como dores no brago, hérnia
de disco, entre outras condi¢fes causadas pelos movimentos intensos e repetitivos,
especialmente realizados no processo de tirar 0 mesocarpo, ou a massa do coco como elas
dizem. Esse € um trabalho bem complexo, pesado, que demanda muito esforco fisico e tempo,
pois, mesmo com o0 maquinario adquirido pelos grupos de quebradeiras, “é 10 processos pra
chegar nessa massa” (Laudelina).

Uma problematica que envolve também politicas de seguridade social, entre elas a
salde e a previdéncia social, que contemplem seus modos de vida. Por exemplo, em 2011, foi
instituida a Politica Nacional de Saude Integral das PopulacGes do Campo e da Floresta
(PNSIPCF), cujo alguns dos objetivos versam sobre 0 acesso aos servicos de salde, a reducéo
de riscos a saude decorrentes dos processos de trabalho e a melhoria dos indicadores de satde
e da sua qualidade de vida das populagdes do campo e da floresta (Brasil, 2013). Uma conquista

social de grande importancia, mas que ainda precisa ser efetivada nos processos de trabalho
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em salde junto a essas populacdes, considerando seus contextos de vida e de trabalho
singulares. No caso das mulheres quebradeiras, suas condi¢des de saude estao interseccionadas
pelos seus modos de vida, pelos seus processos de trabalho e pela auséncia de agdes voltadas

para a melhoria dessas condicdes:

O que eu mais questiono é isso, & 0 que mais eu vejo assim, que quando a gente chega
diante do médico, do ortopedista, que faz a consulta, ele olha uma ressonancia que a
gente faz, ai diz assim: “Ave Maria! Nao sei como vocé ta ainda trabalhando!”. Ai eu
respondi pra ele assim: “porgue é o jeito, né, eu tenho que trabalhar”. “Vocé nio pode
mais trabalhar”. “Sim, e de que que eu vou viver?”. Ai ele s6 me deu um atestado de 3
meses (...) ai é um problema, pra poder arrumar um auxilio doenca tem que chegar la

quase morto... (Laudelina)

Assim, elas precisam deixar de trabalhar por um periodo, para fazer tratamento por
exemplo, mas ndo sdo resguardadas com nenhuma contrapartida que assegure sua
sobrevivéncia pelo tempo em que ficam afastadas do trabalho. O que elas conseguem é um
atestado médico de licenca por determinado periodo, mas que ndo tem nenhum valor, ja que
elas trabalham de forma autdbnoma, e o Instituto Nacional de Seguridade Social (INSS) nao

aceita para fins de concessao de beneficios, como por exemplo um auxilio-doenca.

3.1.2 O cativeiro: “De primeiro a pessoa era, como se diz, um escravo do patrao®’”

Ao recuperar as histérias de vida das quebradeiras também era muito comum ouvir
sobre o tempo dos “coronéis” ou dos “patrdes”, um tempo de cativeiro, em que ndo sO as

mulheres quebradeiras de coco babagu, mas os trabalhadores de um modo geral, que

57 Fala de Maria Quitéria
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(sobre)viviam nas zonas rurais, ndo tinham direito a ter direitos, como podemos ler nos

seguintes relatos:

A nossa luta foi muito forte e sofrida porque quando nds tinhamos nosso patrdo®, nos
quebrava o coco e vendia pra ele, ia vender, se quebrasse cinco quilos, chegava la so6
dava trés. Nada pra se comprar ndo tinha, ndo tinha feijao, ndo tinha arroz, ndo tinha
farinha, ndo tinha nada. A gente recebia um vale e com este vale ninguém podia comprar
nada porque papel ndo se compra. Nos passava necessidade porque ndo tinha dinheiro
pra comprar o sustento (...) A casa, ndo podia fazer uma parede de barro, se fizesse, no

outro dia era pra sair da terra, [a casa] tinha de ser de palha (...) (Tereza)

Antigamente, minha filha, aqui dentro, o que era o dono daqui, pra gente comer uma
manga tinha que comer meio dia que era a hora do descanso dele, ir de ponta de pé pra
pegar aquela manga no chdo, que era tudo cercado... [a manga] caia né, [a pessoa]
pegava, e as vezes 0 patrdo ainda via aquela pessoa pegando, ainda dizia, se tiver

atrepado: “pode descer dai!”, ameacava. (Aqualtune)

Uma vida muito dura, muito cansada, de se trabalhar pra comprar o alimento, sem ter o
direito de vender o coco fora, somente pro patrdo. Dia a gente almocava, dia nao
almocava, por que ia vender o coco no barracdo e 14, o proprietario ndo tava la e a gente
tinha que voltar. A mae da gente voltava pra casa sem nada pra dar de comer a nos, nds
la comer no outro dia, se ndo fosse o vizinho dar uma coisinha ali pra enganar os
meninos a gente ia comer com dois dias né? Mas porque era dificil, a vida da

quebradeira era dificil (Antonieta)

% Como as narrativas ndo estdo em ordem linear dos fatos, é preciso esclarecer que o patrdo mencionado nas
narrativas presentes no texto refere-se a Linhares, e a patroa, a Jacy Pires, os ultimos “proprietarios” do Olho
D’Agua, a fim de evitar alguma confuséo.
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Inclusive uma das fotos (Figura 17) produzidas por Antonieta nos transporta justamente
a esse tempo dos patrdes, onde, segundo ela: “ndo podia plantar um pé de fruteira, de maneira
alguma, nem um pé de mamao, porque o proprietario, se a gente plantasse, ele dizia que a gente
ja tava ficando mais rico do que ele”. Por isso, Antonieta quis mostrar os seus pés de fruta,
plantados com a liberdade de quem viveu um tempo marcado pela opresséo e pela sujeicao aos

patroes.

Os “patrdes” eram geralmente fazendeiros que se apossavam das terras, em razéo de
sua influéncia politica e econdmica na regido, e obrigavam os moradores, que ja residiam
nesses locais (ou trazidos de outros lugares para suas propriedades), a trabalharem para eles
em troca do “direito” de permanecer morando e produzindo naquele pedago de terra. Nessa
época, as mulheres s6 podiam vender o coco babacu nos barracdes dos patrdes, que eram uma
espécie de comércio que funcionava dentro da propriedade, e recebiam um vale, um pedaco de
papel que elas deveriam trocar por géneros alimenticios nesses préprios barracoes, e que ndo

era aceito em outro comércio da cidade.
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Além das préticas de sujeicdo que limitavam o acesso dos moradores aos meios e
recursos de subsisténcia, houve também as ameacas de violéncia e 0s riscos que as mulheres
enfrentavam ao ir procurar o coco no mato. Laudelina relembrou de um episodio que aconteceu
quando morava com 0s pais em outra localidade, em que foi ameagada por um homem que

trabalhava para o proprietario da terra. Na época, ela tinha apenas 10 anos.

(...) 14 a gente foi proibido quebrar o coco. Uma vez eu tava quebrando coco pra
comprar um lapis pra mim ir pra escola, quando eu tava quebrando aquele coco chegou
um homem mandado do proprietario proibir a gente quebrar o coco. Nesse dia deu quase
morte. Ai eu tava quebrando... Chegou... “Ei, para de quebrar coco! Quem mandou vocé
quebrar o coco? Vocés ndo tém direito mais de meter a mdo em nada aqui nessa terra”.
A gente ja tava em conflito com o proprietario 14 e eles tavam proibindo a gente
trabalhar... Eu parei, eu era menina, eu tinha 10 anos. Fiquei com medo. Corri pra casa

do meu pai!

Em uma das mdusicas interpretadas pelo grupo As Encantadeiras, as mulheres
conseguiram expressar bem a realidade de sujeicéo e de luta que vivenciaram da época em que

eram impedidas de realizar o extrativismo do babacu:

Se vocé é fazendeiro ou algum industrial,
Segure suas cabroeiras,
Que eu ndo sou sua rival,
Mas deixe nossas palmeiras,
Botar coco em seu quintal.
Eu conheco essa historia, ndo sei quando tera fim
Eu s6 quero quebrar coco,

Eu nédo quero seu o capim,
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Ja ndo basta o mal da seca,
Vem a cerca contra mim.
Vocé é dono do gado, do acude e do curral,
Mas ndo é dono do coco,
Nem também do coqueiral,
Vocé corta boi de corte,

Mas néo corte o palmeiral

As narrativas das mulheres estdo conectadas as transformacdes mais amplas que
ocorreram no cenario politico e econdmico do Brasil, desde a implementacdo da Lei de Terras,
em 1850, que legitimou o latifindio e privou um grande nimero de pessoas do acesso a
propriedade da terra, como os povos indigenas e os escravos alforriados, dificultando a
formacdo de um campesinato livre (Almeida, 2004). Tal lei foi criada pouco tempo depois da
Lei Eusébio de Queiroz, que proibia o trafico internacional de escravos, o que provocou uma
crise do trabalho servil, fornecendo a formula de coer¢do laboral do homem livre, na qual “se
a terra fosse livre, o trabalho tinha que ser escravo; se o trabalho fosse livre, a terra tinha que
ser escrava. O cativeiro da terra ¢ a matriz estrutural e historica da sociedade que somos hoje”.
(Martins, 2010, p. 10).

Nessa medida, podemos dizer que essa lei capturou®® a terra, transformando-a em
mercadoria, em propriedade privada, em um objeto, operando um processo de
desterritorializacdo, nos termos de Deleuze e Guattari (1997). Assim, baseado em uma légica
privatista que engendra a terra enquanto mercadoria, por meio da aquisicdo individual, tal lei
desterritorializou as relagdes de diversos povos e outros grupos de camponeses com a terra,

gerando uma imensa desigualdade fundiaria. Ademais, essa questdo agraria, que ainda hoje

89 “Com efeito, sempre que possivel o Estado empreende um processo de captura sobre fluxos de toda sorte, de
populagdes, de mercadorias ou de comércio, de dinheiro ou de capitais, etc.” (Deleuze & Guattari, 1997, p. 50-
51)
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perdura no pais, ndo é somente uma questdo de classe, como é veiculado de diversas formas,
mas possui um claro recorte de raca e etnia, assim como de género também, considerando que,
historicamente, a titulacao da terra era feita em nome do homem, “o chefe da familia”.

Apds muita pressdo de movimentos de mulheres trabalhadoras rurais de varias partes
do pais, a Constituicdo de 1988, estabeleceu que “o titulo de dominio e a concessédo de uso
serdo conferidos ao homem ou a mulher, ou a ambos, independentemente do estado civil”
(Brasil, 1988), embora Silva (2011) aponte que tal prerrogativa ndo foi efetivada. Isso sé veio
a acontecer com a Portaria n. 981/2003, em que o procedimento da titulacdo conjunta se tornou
obrigatdria e dispds de mecanismos legais de efetivacdo. Assim, vamos compreendendo, a
partir de uma Otica interseccional, como a coexisténcia de diversas vulnerabilidades e
violéncias vdo produzindo mecanismos de exclusdo que atingem diferentes grupos de
mulheres.

A questdo da terra sempre foi uma questdo basica para as mulheres quebradeiras de
coco, principalmente nas regides onde ocorreram intensos conflitos com os que se diziam
donos das propriedades, como no Quilombo Olho D’Agua dos Negros, local marcado pela
heranca da escraviddo e pela exclusdo ainda presente na memaria e narrativas das mulheres
quebradeiras de coco: “Sabe como ¢ que chamava nds aqui? ‘Aqueles nego tomador de terra’.
‘Aqueles negos sdo invadidor de terra” (Dandara); ou ainda: “bando de nego urubu, tomaram
a terra da Jacy’®” (Eva Maria).

Para as mulheres quilombolas, “a posse da terra” esta entre suas principais conquistas:

Foi a gente ter adquirido a terra né? Porgue no inicio a gente pegava coco em outros
terrenos né? E ai depois dessa luta... ai a gente teve a terra da gente, que a gente pode

entrar a hora que quiser, pegar o0 coco a hora que quiser, isso ai pra mim foi muito bom.

7 Uma das “proprietarias” do Olho D’Agua
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Essa parte ai, que vocé ndo tem que andar escondido nos terrenos alheios pra pegar
coco... Uns tempos atras a gente fazia isso... Pegar coco escondido das terras alheias é
complicado demais, porque em qualquer momento vocé se encontra com o dono, ne,
do terreno. Ai é complicado demais, porque quem tem seus terrenos ndo quer ver 0s

outros invadindo né? E ai a gente fazia isso. (Na Agontimé)

A conquista da terra possibilitou o acesso livre aos babacuais. Embora nas localidades
acompanhadas, a questao do acesso a terra tenha sido, em parte, resolvida por meio da titulagéo,
tanto do quilombo como pela demarcacdo das areas de assentamento, 0os moradores destes
altimos ainda ndo tém a documentacdo da terra em maos, o que, para elas, tem prejudicado a
vinda de projetos para as comunidades, pois algumas entidades financiadoras exigem o
documento da propriedade. Também € preciso ressaltar que ter acesso a terra nao
necessariamente significa ter acesso aos babacuais, ou seja, muitas mulheres ainda precisam
entrar em outras areas para coletar o coco.

Quando estive presente na abertura da | Feira do Babacu, Francisca e Dijé trouxeram
algumas problematicas que, embora frisem no aspecto da terra, lancam o debate para uma
questdo mais ampla, que é a do territdrio, que se insere no contexto de lutas dos povos e

comunidades tradicionais:

Quando se fala de terra e territorio... Que hoje a politica do movimento... N6s estamos
discutindo com as comunidades: terra e territorio, né? O que é um territorio? Porque eu
preciso de um territorio? Eu preciso do territdrio... Eu preciso da terra pra mim viver,
pra mim sobreviver! Eu preciso do babacu... Quando eu digo que eu preciso do babagu
porque as vezes ele ta dentro de uma quinta’ e ele ndo vem até a mim, mas eu preciso

ir até ele! Quem tem que ir 14? E a quebradeira ou a palmeira tem que sair andando de

"L Propriedade rural



125

la pra ca? Se quiser quebrar o coco ela tem que ir 14, mas tem uma cerca que me
impede... Tem uma cerca elétrica que me impede... Tem um bdfalo do outro lado que
me bota pra correr... As vezes tem um gado bem forte que me bota pra correr!

(Francisca)

A minha fala aqui era pra falar de producéo, e eu vou comecar dizendo o seguinte: a
gente ndo produz sé com a agua, a gente tem que ter algo pra produzir e regar com agua,
¢ aterra! Sem a terra, sem territorios, ndés ndo vamos produzir, n6s ndo vamos produzir
porque a agua que brota da fonte ela corre é na terra, nao tem pra onde ela correr se ndo
for na terra. A chuva quando cai das nuvens ela cai na terra, entdo a gente ndo pode

viver sem terra, sem territdrio, sem agua, sem preservacao. (Dijé)

A nocao de territorio ultrapassa o seu sentido estritamente fisico, “a terra”, chao, solo,
para ser o0 espaco investido de relacBes sociais, afetivas, simbdlicas pelos grupos sociais, a
partir do qual estes se organizam, constroem seus modos de vida, produzem sociabilidades,
formam espacos de luta e resisténcia. Desse modo, nos apropriamos da nocdo ampla de

territorio de Guattari e Rolnik (1986):

O territdrio pode ser relativo tanto a um espaco vivido, quanto a um sistema percebido
no seio da qual um sujeito se sente “em casa”. O territorio é sindbnimo de apropriacao,
de subjetivacdo fechada sobre si mesma. Ele é o conjunto de projetos e representacdes
nos quais vai desembocar, pragmaticamente, toda uma série de comportamentos, de
investimentos, nos tempos e nos espacgos sociais, culturais, estéticos, cognitivos. (p.

323)

Desse modo, o territorio comporta uma dimensao material, simbdlica e existencial, que
tanto diz respeito a terra, aos uso e manejo dos recursos naturais, as formas de producdo, quanto

as relag@es sociais e afetivas, as cosmovisfes dos povos, seus conjuntos de saberes e crencas,
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e até mesmo seus modos de preservacao da natureza relacionados a seus modos de vida. Tal
entrelagamento entre terra e territdrio’? nos provoca deslocamentos tanto para pensar a questo
fundiaria, que inclui também as chamadas terras tradicionalmente ocupadas’®, como para
vislumbrar um modelo outro de reforma agraria, que va além do tema de redistribuicdo de
terras (Little, 2002) e inclua a compreensdo sobre os territdrios tradicionais.

Embora a PNPCT reconheca estes territorios enquanto “os espagos necessarios a
reproducéo cultural, social e econdmica dos povos e comunidades tradicionais, sejam eles
utilizados de forma permanente ou temporaria” (Decreto n. 6040, 2007, s. p.), existem, ainda,
diversos obstaculos que impedem seu efetivo reconhecimento, especialmente porque este
requer transformacBes no coracdo do problema, ou seja, a estrutura agraria do pais, que
envolveria contra-atacar os interesses de grupos que monopolizam a terra e 0s recursos naturais
(Almeida, 2004). Um polémico instrumento juridico-institucional nesse ambito é o Cadastro
Ambiental Rural, problematizado nas narrativas das liderancas Francisca e Dijé, na | Feira do

Babacu:

Vocés ja ouviram falar no chamado CAR, Cadastro Ambiental Rural? Cés ja ouviram
falar, quem mora nos assentamentos inclusive sdo as primeiras pessoas que fizeram.
Mas vocés sabem o que é 0 CAR? Quem sabe, levanta a mao por favor? Ninguém sabe!
Sabe porque n6s nao sabe? Por que 0 governo nao quer que a gente saiba. Ele quer que
a gente faca, mas ele ndo vem dizer, ele ndo vai falar, por que a intengdo do governo é

justamente isso! (Francisca)

2 para as comunidades tradicionais a questdo da terra envolve também reivindicacGes de direitos territoriais
(Sauer & Castro, 2017).

73 Essa expressdo corresponde a uma diversidade de formas de existéncia coletiva de diferentes povos e grupos
sociais em suas relagdes com os recursos da natureza, e estdo instituidas na Constituicdo de 1988, embora nesta
mencione apenas a questdo dos povos indigenas (Almeida, 2004).
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O CAR foi um instrumento criado pela Lei n. 12.651/2012, obrigatério para todos 0s
imoveis rurais, com o objetivo de unificar as informacdes ambientais das propriedades rurais,
monitorando o desmatamento, fundindo, assim, as questdes ambiental e fundiaria. O CAR
implica diversas consequéncias sobre os varios territorios dos povos e comunidades
tradicionais, incluindo as quebradeiras de coco babacu, como por exemplo, as sobreposicdes
que ocorrem, conforme manifestou Dijé no evento da Feira: “quem tinha dinheiro, correu e fez,
e nds que nao tinha dinheiro ficamos esperando, as vezes os caras ja fizeram 0 CAR na prépria

area que a gente mora”. Além disso,

O CAR, ele ndo ta levando em conta 0s povos e comunidades tradicionais, porque quem
t4 na secretaria de meio ambiente, muitas das vezes ndo conhece as leis e os decretos
que nos protegem. Eu vi em Brasilia um monte de gente das OEMAs’™ que tavam |
pra discutir com a gente a questdo do CAR, e a gente perguntou, eles ndo conheciam a
1697, eles ndo conheciam o Decreto 6040. Como é que vocé vai trabalhar com povos
e comunidades tradicionais, fazer um CAR, se vocé ndo conhece nem as leis que nos

protegem? (Dijé)

A instituicdo da obrigatoriedade do CAR para todas as propriedades, inclusive 0s
territorios dos povos tradicionais, foi realizada sem consulta prévia, ferindo o principio
estabelecido pela Convencao 169 de gque todos os atos praticados pelos governos dos paises
signatarios que afetem os direitos destes povos devem ser precedidos de uma consulta para a
livre manifestacdo da aceitacdo. O discurso de Dijé é claro no que diz respeito & pouca
efetividade que os dispositivos juridico-institucionais tém conseguido na pratica. Mesmo

instituida ha uma década, a PNPCT ndo conseguiu atingir ainda nem o reconhecimento do

™ QOrgaos Estaduais de Meio Ambiente
5 Referéncia a Convencéo 169, da OIT
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poder pablico em geral, o que reforca a invisibilidade dos povos tradicionais, e as decorrentes
situacOes de violéncia fisica e simbdlica a que sdo submetidas.

Mas os povos resistem. As mulheres quebradeiras de coco resistem. No contexto das
discussdes sobre territorio, ganha forga a luta pelo “Babacu Livre”, uma das importantes
bandeiras do MIQCB, que tem como principal argumento subjacente a ideia da palmeira como
uma planta nativa. Como disse Laudelina: “o coco é nativo, ninguém plantou!”. Isso se

presentifica nos discursos das mulheres como uma luta necessaria, até mesmo para o seu futuro:

Na Agontimé: E aquela velha historia que meu avd sempre dizia, ninguém plantou uma
palmeira né? Acho que ela ja é, ja nasce |4, de cada coco sai um, dois, a pessoa deixa la
e nasce uma palmeira. Eu acho que isso era errado: os donos proibir a gente de pegar
0S €0cos. Por que 0 coco € uma sobrevivéncia pras pessoas!

Pesquisadora: O gque vocés esperam para o futuro do movimento?

Na Agontimé: Que a gente conquiste o Babacu Livre né? Que ai tem como as pessoas
entrar nos terrenos alheio sem medo (risos). E porque é ruim demais, vocé ta no terreno
alheio e ai vocé ta sobressaltado né? Qualquer momento o dono chega, ai tem que
reclamar com vocé e vocé fica até um pouco constrangida, né? Eu espero que essa lei
do Babacu Livre ndo demore muito, chegue logo.

Dandara: Que € ruim! O dono anda, dia de sexta-feira, ele anda nos terrenos. Ai nés
ndo pode andar nem pelas varedas porgue ele pega 0 nosso rastro. Tem que andar por
dentro do mato. E ndo pode deixar um monte de coco dentro do terreno de ninguém,

tem que botar pro nosso lado. E, mas é ruim demais, entendeu?

As leis do Babacu Livre tém sido consideradas uma alternativa as diversas situacoes de
exploracdo na regido dos babaguais. A proposta da referida lei é garantir o livre acesso as areas

de babaguais em terras publicas e privadas, assim como proibir as derrubadas, queimadas e o
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uso de agrotoxicos (Araujo, Carvalho, & Magalhdes, 2004). Inicialmente, o MIQCB veiculou
uma proposta a nivel nacional, o Projeto de Lei n. 1.428, de 1996, que acabou sendo arquivado
e desarquivado varias vezes, transformando-se atualmente no Projeto de Lei n. 747/2003, que
ainda se mantém arquivado. A falta de sucesso em implementar tal lei fez 0 movimento adotar
outra estratégia, a da luta juridica localizada, apresentando primeiramente a proposta as
camaras municipais’® para em seguida encaminhar as assembleias legislativas (Shiraishi Neto,
2017).

Esse tipo de leis, como explica Almeida (2008b), relativiza a propriedade privada a
medida que a separa da cobertura vegetal, garantindo que os babacguais sejam considerados
enquanto recursos naturais abertos. Embora “esses dispositivos contrastem com as leis federais,
eles passam a usufruir de uma legitimidade local em virtude do peso das mobilizacdes em favor
de sua aprovag¢do pelas Camaras Municipais” (p. 91), fazendo entdo um uso contra-hegemonico
de instrumentos hegemonicos (Santos, 2010). Assim, embora a lei de abrangéncia nacional ndo
tenha sido aprovada, elas, por outro caminho, conseguiram aprovar leis locais, subvertendo a
I6gica privatista da terra, impetrada pelo capital e pelo Estado, ao conceber o acesso livre aos
recursos naturais mesmo que em propriedades privadas.

Assim, a aprovacdo das leis do Babacu Livre representa uma conguista positiva a
medida que se trata de um dispositivo legal que instrumentaliza juridicamente a luta das
quebradeiras de coco. Entretanto, essas leis por si s6 ndo asseguram o direito ao livre acesso
aos babacuais (Antunes, 2006; Shiraishi Neto, 2017), considerando que sdo raramente
respeitadas e tanto os proprietarios de terras quanto os governos federal e estaduais mantém
suas estratégias de desenvolvimento de viés predatério, ameacando 0s grupos sociais que

sobrevivem do extrativismo do babagu, como sabem bem as mulheres. No Piaui, 0 MIQCB

6 A primeira lei municipal do Babagu Livre foi aprovada no Municipio de Lago do Junco, no Maranhao (Antunes,
2006).
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ainda ndo conseguiu aprovar o Projeto de Lei n. 21/201577, que trata do livre acesso das
quebradeiras de coco as palmeiras de babacu no Estado, em razdo da heranca coronelista
resistente da classe de politicos do Piaui, que, quando eles préprios ndo sdo, mas possuem
estreitas ligac6es com latifundiarios.

Todo esse emaranhado de problematicas, que desvelam a complexidade da questdo
fundiaria brasileira, € produto da colonizacdo e das investidas do capitalismo sobre o campo
brasileiro, que teve uma intensificacdo no periodo da ditadura civil-militar. O pais passou por
uma intensa transformacdo no modo de producdo agricola, impulsionada pela politica de
modernizacdo do campo, privilegiando o agronegocio em detrimento da agricultura familiar.
Tal modelo conservou a historica concentracéo fundiaria do pais, intensificando os conflitos ja
existentes no campo brasileiro. Para Carvalho (2015), esse cenario de constante conflitualidade
€ uma marca do campesinato brasileiro, fazendo parte do cotidiano das populagdes que vivem
nesse contexto, sob a ameaca constante de expropriacdo de seus territorios pela logica
expansionista do capital, cujo interesse maior € a apropriacdo privada das terras, como

evidenciou Francisca, na | Feira do Babagu:

NOs que vive numa area de assentamento, a gente enfrenta anos e anos de conflito numa
terra pra gente conquistar ela. Nao é assim que a gente faz? Enfrenta aquele fazendeiro
dez, vinte, trinta anos pra gente conseguir aquela area, porque a gente sabe que quando
ele chegou a gente ja existia. Muitos fazendeiros que ai estdo e que tem dentro do nosso
estado, dentro do estado do Maranhdo, dentro do pais, quando eles dizem assim “eu sou
dono” ld ja existia alguém, ou ele se apossou de uma forma indevida e foi no cartério

e fez um documento. (Francisca)

7 Recuperado de: http://servleg.al.pi.gov.br:9080/ALEPI/sapl_documentos/materia/7085_texto_integral
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Voltemos a pensar o territério. Agora comportando sobretudo uma nocéo juridico-
politica. Nesse sentido, o territorio € também investido de relagfes de poder (Foucault, 1989).
Para o autor, o poder, por seu carater relacional, atravessa todo o corpo social, ndo podendo,
pois, ser apreendido como uma substancia localizada nesse ou naquele sujeito, como se certos
sujeitos detivessem o poder e outros ndo. O poder, sobretudo, é algo que circula em rede, que
perpassa os individuos, o que significa dizer que ele é aquilo que os constitui (Foucault, 1989).

Esta nocdo é util para pensar as relacdes de poder que atravessaram o territorio das
mulheres quebradeiras de coco, e compreender suas formas de resistir e lutar, pois como
Foucault (1988) afirma: “onde ha poder ha resisténcia” (p. 91), ou melhor, resisténcias, pois ha
uma infinidade de possiveis na producéo de resisténcias. No caso das mulheres quebradeiras
de coco, a(s) resisténcia(s) ia(m) se tecendo nos seus cotidianos, como por exemplo a estratégia
da venda do coco escondida, fora da propriedade dos patrGes, e contavam com 0 apoio dos

homens da comunidade também.

Vendia [0 coco] escondido pra outra pessoa sem ser pro patrdo, pra poder comprar a
comissdo, por que se ndo, nés, naquele dia, se ndo fosse assim, nGs ndo comia naquele
dia. As vezes, menina, nds safa, deixava anoitecer pra poder sair em vareda, nés nio,
mas eu quebrava coco, 0 meu irmao (...) a Eva Maria escondia, e daquele dia que trazia

aquele alimento. (Aqualtune)

Tais situages, por vezes, chegaram a se constituir verdadeiros estados de dominacao,
que, para Foucault (2004) diz respeito quando as relacfes de poder, em vez mdveis, estdo
fixadas e cristalizadas, permitindo apenas uma estreita margem de liberdade. Nos estados de
dominacdo um individuo ou um grupo social imobiliza um campo de relagGes de poder,
tornando-as imdveis, por meio de instrumentos, tanto econémicos como politicos. Nesse caso,

os “patrdes” valendo-se de ameagas, coer¢do, violéncia fisica e prisdo impediam a prépria
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subsisténcia quando as mulheres e outras pessoas da comunidade comegaram a vender o coco

sem 0 seu consentimento, ou quando comecaram a articular em grupo.

Meu irméo quase morria. Neste dia, o bicho véi [patrdo] veio querer matar, marcou até
o dia, e ele veio mesmo, chegou meia-noite, ai a gente desceu [para o Casarao]. Quando
a gente desceu, ele chegou meia-noite, pensando gque era mentira, quando deu fé, minha
fia, disparou foi revolver, bala, dizendo que ia matar a gente, ele disse que puxava uma
familia todinha, ai eu digo “meu Deus”. Nos fiquemos tudo no mato com medo de

rebelido. (Eva Maria)

Nesse estado de dominacéo, as praticas de liberdade sdo muito limitadas ou exercidas
de forma unilateral — no caso pelos “patrdes”. Portanto, nessas situagdes ndo ha rela¢des de
poder, uma vez que este sO se exerce sobre sujeitos livres, ou seja, quando ha um campo de
possibilidades onde estes podem agir e se comportar de diversos modos. No caso das mulheres
quebradeiras, as relacdes ora tendiam a dominacdo, assumindo diversas vezes a coercao e a
violéncia fisica, e 0 abafamento das resisténcias, ora permitiam minimamente algumas formas

de resisténcia (Foucault, 1995, 2004).

E ai eu comecei a organizar. Foi facil? Nao foi... Porque o proprietario... Cé sabe que
guanto mais tem, mais quer ter. Ai foi dificil'! Quando eu sai de l&4 da reunido ja o
proprietario mandava dizer, mandou me chamar, que se eu continuasse com reuniéao
com as mulheres, ele mandava a policia me buscar e mandava arrancar fio por fio de
cabelo da minha cabeca. Eu digo: “agora lascou!” (...). Quando a gente levantou a casa
da comunidade, ai o proprietario mandou derrubar a casa da comunidade, mas 0 povo
tava bem seguro, ndo deixaram, né? E ai continuou, e ai n6s comegamos, ai foi que a
briga foi boa mesmo, que ai n6s pegamos a comecar a pegar o coco e vender foramesmo

com gente preso. (Antonieta)
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Para Foucault (1995), ao contrario do poder, cuja acdo ocorre sobre outras acoes, de
agir sobre as condutas dos outros, as relagdes de violéncia agem sobre um corpo, sobre uma
coisa, ou seja, “ela forca, ela submete, ela quebra, ela destrodi; ela fecha todas as possibilidades”
(p. 243). Nessa medida, a violéncia torna o outro um objeto, um sujeito passivo, sob o qual

pode incidir de forma ilimitada, além de tentar destruir qualquer possibilidade de resisténcia.

Mas ai ele [patrdo] foi embora para Rondonia, e deixou os empregados e 0s empregados
comecaram a contar coisa pra ele daqui pra I, e quando este homem veio de 14, esse
homem veio doido, chegou aqui, derrubou a nossa casa da comunidade, processou
todos nds, aramou’® todo o campo, este campo de futebol que tinha ai, ele aramou,
pregou tudo de arame, tava tudo na cerca de arame e vinha para ca com dois carros,

cada um com um revélver em cima, ele vinha armado! (Tereza)

Embora nos estados de dominacao a resisténcia seja de certa forma limitada, pois ndo
consegue reconfigurar completamente as relagbes de poder, ainda foi possivel lancar méo de
algumas estratégias para avancar no sentido de uma transformacdo nas relacGes de poder,
posteriormente. Ademais, a resisténcia ndo é exterior ao poder, mas inseparavel deste. Assim,
como as relacdes de poder perpassam todas as relagfes sociais, entdo a resisténcia abre um
campo de possibilidades, luta e transformacdo em toda parte, ao longo das malhas do poder.
As relacdes entre poder e resisténcia assumem o esquema de estratégia e de tatica, por meio do
qual “cada movimento de um serve de ponto de apoio para uma contra-ofensiva do outro”
(Revel, 2005, p. 75).

Nesse sentido, as lutas ndo sdo exatamente contra o poder, mas contra os efeitos
produzidos pelo poder, em reacdo a determinados estados de dominagéo (Revel, 2005). Mesmo

com 0 cenario que estava posto, as mulheres quebradeiras de coco construiam e fortaleciam

"8 Significa pregar de arame
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estratégias e taticas de resisténcia, cada vez mais organizadas, para enfrentar as situacdes em
que viviam. A medida que as relacdes de dominagdo produziam corpos explorados e
assujeitados, também escapavam resisténcias que produziam corpos insurgentes. No Olho
D’Agua dos Negros, Tereza, junto a outras cinco mulheres quebradeiras de coco, formaram

um grupo para tomar a dianteira da luta:

Pedi que ela [a patroa] subisse o preco do coco, que ndo tinha preco nessa época, que
ela subisse o preco, e ela ndo quis subir, entdo eu disse pra ela, ou ela subia ou entao
nos ia cacar um meio de comer porque nos ndo podia passar a necessidade que tava
passando. Ela ndo tinha dinheiro pra dar pra nés, e vale n6s ndao podia comprar nada.
Ai quando ela soube que nds tava tirando coco, diminuiu la na balanca dela, porque ela
achou que nos tava ja tirando pra vender fora, que quando ela deu fé, que ela soube, ela
privou, mandou derrubar tudo quanto é palmeira, tudo quanto € coco, ndo deixou um

s6 cacho em pé. (Tereza)

A narrativa de Tereza nos permite nos aproximar da nocdo de parresia, recuperado dos
gregos por Foucault (2006), que aparece como uma fala franca ou liberdade da palavra, que

leva o sujeito a uma constituicdo de si na relacdo consigo e com 0s outros.

Na parrhesia, o que estd fundamentalmente em questdo é o que assim poderiamos
chamar, de uma maneira um pouco impressionista: a franqueza, a liberdade, a abertura,
que fazem com que se diga 0 que se tem a dizer, da maneira como se tem vontade de
dizer, quando se tem vontade de dizer e segundo a forma que se cré ser necessario dizer.
O termo parrhesia esta tdo ligado a escolha, a decisdo, a atitude de quem fala, que os
latinos justamente traduziram parrhesia pela palavra libertas. O tudo-dizer da

parrhesia tornou-se libertas: a liberdade de quem fala. (Foucault, 2006, p. 50-51)
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A parresia deve ser compreendida como uma determinada maneira de dizer a verdade,
que ndo se define pelo contetido do discurso, o que quer dizer que ndo ha a necessidade de se
demonstrar se ele é verdadeiro ou falso, tampouco esta direcionado a uma forma de persuadir

Ou ensinar o0 outro para atingir uma finalidade (Foucault, 2010).

Até quando ela [a patroa] tava ruim, pra morrer, eu andei la. L4 tinha umas caras, umas
pessoas de fora, e ela disse “essa nega ai foi a nega que fez tomar meu terreno ”, eu fui
visitar ela. Mas com tudo isso, quando ela tava assim, ela tinha um... aquele gesto
comigo, que eu tinha aquele jeito de apaziguar ela, né? E com tudo isso, com ela...
qguando ela pegava a se tremer, ficava nervosa, eu ia la, passava a mdo na cabeca dela,
“olha eu ndo quero ver voce triste, eu ndo quero, ndo va se importar com isso, eu nao
lhe dizia que...”. Isso ndo foi enganado, ndo! Eu disse pra ela que nos ia vender [0s
cocos] porque ndo podia, foi dito pra ela. Porque ndo pedi pra ela? Nao foi dizer
escondido, eu disse pra ela tudinho: “néo se espante do que vai acontecer, porque nds

ndo vamos morrer de fome”, mas ela ndo quis acreditar. (Tereza)

Além disso, mais do que uma maneira de dizer a verdade, para Foucault (2010), a
parresia esta presente quando a atitude de dizer a verdade se da em condicdes em que tal ato
pode trazer riscos para aqueles que o empreendem, ou seja, “é abrir para quem diz a verdade
um certo espaco de risco, é abrir um perigo, é abrir um perigo em que a propria existéncia do
locutor vai estar em jogo, e € isso que constitui a parresia” (Foucault, 2010, p. 55). Assim, a
parresia se situa no campo dos riscos, das consequéncias perigosas, do preco que se pode pagar

pelo ato de dizer-a-verdade.

Naquela casa que ele [patrdo] tava, la ninguém passava, s6 quem passou um dia la foi
eu. Neste dia eu vinha da rocga, quando cheguei ai eu soube que ele tinha arado,

derrubado a casa da comunidade, arado a terra, ai eu digo: “eu vou passar la agora”.
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Nesse dia ninguém era pra passar la, se passasse la era pra matar, ai nesse dia eu
peguei uma bicicleta que eu tinha e fiz uma volta, quando eu cheguei na porta dele ai
ele falou: “El, ei, ei, pra onde é que cé vai? Quem & vocé? Quem é vocé?”. Ai ele disse:
“volte pra trés!”, e eu pra despistar dele, eu disse: “ndo moco, eu ndo gosto quando eu
vou tratar de um negdcio, eu ndo gosto de voltar para tras, mas eu Ihe digo que na volta
eu passo na sua casa”. Mas eu ndo passei, fui me embora, cheguei aqui em cima tava
todo mundo chorando, ele ja tinha atirado em gente, mas ndo pegou, ai ele, ai pediram
pra mim ndo voltar 14 por onde eu vim, pra eu tirar de lado e eu tirei de lado. Quando
foi um dia eu tava na minha casa, bem sentadinha, despreocupada, quando chegou um
carro de policia. O carro de policia chegou, ai povo do interior tem muito medo de
policia, mas eu ndo tenho, e eu gritei: “ei policia! pode subir todo mundo que a policia
é discriminada como eu”. Ai eles subiram e ele [o proprietario] ficou em pé, ele vinha
também, ele ficou em pé e eu disse “moc¢o, entre pra dentro, a casa € pequena mas lhe
cabe”. Ai ele entrou pra dentro e o policial ficou sentado, ele dizendo que disse que
tinha processado nos, nos tava todo mundo processado, caminhando pra justica desde
essa época. Tinha processado nés porque disse que nos tinha dito que ia pra casa dele
baguncar, matar ele de foice, de facdo. E ai ele era quem vinha matar nos, era ele que
vinha armado pra matar nos, e dizia que era nos. Ai eu disse praele: “olha, Dr. Linhares,
menos verdade, n6s ndo queria matar o senhor, agora o senhor chegou aqui, acabou
com nossas criagdes”, que ele acabou mesmo, até um passaro que passava voando ele
matava sO pra ver o bichinho cair. “Foi vocé que acabou, queimou minha casa”. Era
uma casa que eu tinha bem aqui que ele botou fogo, nesse tempo eu morava la pra baixo,
mas eu vinha morar aqui, tinha comprado uma casa, casinha bonitinha, e ele foi quando

botar fogo [...] ele fez muita judiacdo com a gente aqui, né?! (Tereza)
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Mesmo com as situacdes de violéncia, do estado de dominacdo que estava posto,
Tereza, que “era mais ativa, pra nao dizer danada” como ela mesma diz, manteve sua atitude
parresiasta. Tal atitude diz respeito a fazer valer a liberdade de quem fala, o que néo esté ligada
a nenhum estatuto social do sujeito, mas a sua coragem, a medida que no ato de dizer a verdade,
ele se abre para riscos indeterminados, inclusive o risco a propria vida. Deste modo, “a parresia
é a ética do dizer-a-verdade, em seu ato arriscado ¢ livre” (Foucault, 2010, p. 64). Utilizando a
coragem da verdade como combate. Da forma como Tereza se valeu, e da constituicdo de si
como lideranca forte da comunidade, a parresia pode ser considerada uma forma de resisténcia,
que diz respeito a um ethos, a um estilo de vida (Foucault, 2011).

Assim, as mulheres, por vias diferentes de luta, iam resistindo as praticas de sujeicao

dos patrdes. Foucault (1995, p. 235) aponta a existéncia de trés tipos de lutas:

contra as formas de dominacdo (étnica, social e religiosa); contra as formas de
exploracdo que separam os individuos daquilo que eles produzem; ou contra aquilo que
liga o individuo a si mesmo e o submete, deste modo, aos outros (lutas contra a sujeicéo,

contra as formas de subjetivacdo e submissao).

Podemos, com efeito, afirmar que todas essas formas estavam imbricadas no contexto
em que viviam as mulheres quebradeiras. A luta contra a dominacédo de seus modos de vida, a
luta contra 0 monopdlio da terra e contra o controle ao acesso aos meios de subsisténcia
exercido pelos patrdes, a luta contra preconceitos de raca e de género, a luta contra a violéncia
e a coercdo, contra mecanismos de exclusdo. Tais lutas envolviam toda a comunidade ou a
grande maioria das pessoas, 0 que ia fortalecendo, cada vez mais, a organizagdo de grupos,
formados tanto por mulheres como homens, por jovens, adultos e os mais velhos, provocando

fissuras no tecido social, e criou um terreno fértil para a emergéncia do MIQCB posteriormente.
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3.1.3 Mobilizacdo politica: “Relne aqui, reline acold, a nossa histria vai ter que mudar! 7

E importante destacar, também, que a luta, cada vez mais organizada de mulheres
quebradeiras de coco, se insere em um contexto macropolitico, a nivel molar, dentro dos
movimentos de resisténcia de mulheres no campo brasileiro, que foram sendo agenciados pelo
cenario sociopolitico e econdémico que estava posto nas décadas de 70 e 80. Tais movimentos
se articularam a outros segmentos sociais, com o esforco de fazer convergir os diversos
interesses de muitos segmentos da populacdo e reivindicar espacos de expressao politica
(Aguiar, 2016). Nesse processo, alguns vetores de agenciamento podem ser destacados, como
a Igreja Catdlica, por intermédio das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), emergéncia do
novo sindicalismo e das oposi¢cGes sindicais e a atuacdo do movimento feminista,
especialmente por meio de Agéncias de Cooperacdo Internacional. Tais instituicbes nao
atuavam isoladamente, mas em constante intercambio.

No Piaui ndo foi diferente. Os movimentos sociais, no campo e na cidade, vao
emergindo no Estado, no final da década de 1970, sob a influéncia de uma ala mais progressista
da Igreja Catdlica e de intelectuais de esquerda (Fonteles, 2009). No contexto da transicdo
democratica, nos anos 1980, a cidade de Esperantina aparece como uma importante referéncia
no Estado, com a criacdo de organizacGes, com o apoio da Igreja Catolica, que, influenciadas
pela educacdo popular, conseguiram mobilizar jovens e trabalhadores rurais para a luta por
direitos e pela terra (Matos, 2015). Foi “através da palavra de Deus” (Antonieta), que muitas
comunidades comegaram a se organizar, incluindo a grande presenca de mulheres quebradeiras
de coco envolvidas na lideranca de atividades religiosas, como dirigente da comunidade,

catequista, etc.

8 Trecho da musica O Nosso Encontro (As Encantadeiras)
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A Igreja Catolica foi o ponto principal daqui, ta orientando a gente. A gente vivia, ndo
tinha uma comunidade, ndo tinha associacdo, e a gente foi se organizando através da
Igreja, através do padre Ladislau. Depois desse padre Ladislau comegou mostrar 0s
caminhos, tirar nds da escravidao que nos vivia, dizer: “é dessa forma que a gente deve
viver ”. Deus mostra pra gente que a gente deve viver sem opressor, como nos vivia
com opressor, “trazer aqui, vender aqui, aqui mesmo pronto e acabou, comércio ta aqui,
as coisas VOCcés vao comprar é aqui, 0 coco vVocés vendem do preco que eu quiser, na
medida que eu quiser”. Tudo nos fazia, mas quando n6s comegamos a descobrir ai nds
tomemos outros caminhos, ai n6s se organizemos, criamos a comunidade, depois
criamos a associacao, pra ta trabalhando no meio social, né? Ta buscando melhoria de
vida pras pessoas, fazendo com que eles conhegam seus direitos e deveres, 0 que que a

gente pode fazer, né? (Laudelina)

As Comunidades Eclesiais de Base (CEBs)® foram um dos diversos grupos ligados a
Igreja Catodlica, que surgiram em meio a década de 60, atuando junto aos trabalhadores e
trabalhadoras rurais. As CEBs constituiram-se em espacos de organizacéo social, fomentando
reflexdes sobre a realidade concreta dos individuos, e assim, atuaram como lugares
privilegiados para o questionamento das politicas de desenvolvimento agricola de logica
capitalista que estavam avancando no periodo militar, propiciando novas formas de resisténcia

organizada (Fernandes, 2012).

Com a Teologia da Libertacdo, a velha alianca entre a Igreja Catolica, o Estado e as
classes dominantes da América Latina foi desafiada, se ndo pela Igreja enquanto

instituicdo, por um nimero crescente de padres, freiras e leigos, através de suas préaticas

8 As CEBs surgiram no contexto do Concilio Vaticano Il (1962-1965), a partir de questionamentos internos e
pela op¢do de abertura por parte da Igreja Catdlica, influenciada pelas transformacdes pelas quais passava a
sociedade latino-americana, frente as repressdes das ditaduras militares. As CEBs se expandiram de forma mais
intensa nas zonas rurais (Campos & Mendes, 2011).
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pastorais. Isso ocorreu porque a Teologia da Libertacdo recomendou que o trabalho
pastoral deveria ser enderecado preferencialmente as pessoas oprimidas da América
Latina (os pobres, as mulheres, as criancas e jovens, 0s negros e os indios), e organizado

como meio de conscientizacdo e luta. (Scherer-Warren, 1993, p. 38)

De repente nossa vista clareou,
Clareou, Clareou!
E descobrimos que o povo tem valor,
Tem valor, tem valor!
Nos descobrimos o valor da uniéo,
que é arma poderosa e derruba até dragao!
E ja sabemos que a riqueza do patréo
E o poder dos governantes passa pela nossa mao!
Nos descobrimos que a seca do Nordeste,
Que a fome, que a peste, ndo € culpa de Deus pai.
A grande culpa é de quem manda no pais,
Fazendo o pobre infeliz, e deste jeito assim nédo vai!

O que nds vemos é deputado e senador,

Militar e jogador recebendo seus milhdes.
Enquanto isso, o povo trabalhador
Derramando seu suor tem que viver de tostoes.
Temos certeza que Deus pai libertador,
L4 na biblia nos deixou o caminho pra seguir:

Unir seu povo, que era escravo no Egito,
O Farad ficou aflito e Moisés pode partir.

(De Repente Nossa Vista Clareou, As Encantadeiras)
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A Teologia da Libertacao atuava, em uma perspectiva macropolitica de agenciamento,
unificando os diferentes sujeitos em torno da grande categoria “oprimido” ou “pobre”,
homogeneizando as singularidades dentro das comunidades. Questdes especificas de género,
como por exemplo sobre a desvalorizacao do trabalho doméstico e a condicdo feminina, nao
entravam diretamente nas discussdes das CEBs, pois o foco era a unido do “povo” contra “o
opressor”, no caso, os patroes/coronéis. Nessa perspectiva, as mulheres, para as CEBs, nao
eram percebidas em suas singularidades, mas “como membro e elo crucial da familia ¢ da
comunidade” (Van Der Schaaf, 2001, p. 134), atrelando a mulher a imagem de mantenedora
da paz e da unido dentro de casa e das comunidades. Inclusive a aproximacdo com a Igreja é

representada em cantos e oragoes.

Ave palmeira/Que sofre desgraca.
Malditos: derruba, queima, devasta.
Bendito é teu fruto/Que serve de alimento
E o leito da terra/Ainda dé& sustento
Santa Mae brasileira
Mae de leite verdadeiro.

Em sua hora derradeira
Rogai por todas as quebradeiras!

(Ave Maria das Quebradeiras, Socorro Teixeira)
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Figura 18. A "mae" Palmeira, em 21/01/2018 (Autoria de Laudelina)

A aproximacdo entre as mulheres quebradeiras e o catolicismo popular se manifesta
inclusive no simbolismo atrelado a representacdo das palmeiras como maées, relacionada a
necessidade de prover o sustento dos filhos. Também podemos apontar que tais elementos
fazem parte de uma cosmovisio® das comunidades tradicionais, que remete aos povos
originarios, mantendo relagdes singulares com a natureza. Para os povos e comunidades
tradicionais, a natureza é mais que uma fonte de producgéo, é uma fonte de vida. Fazem parte
de seu territorio os diferentes seres do cosmos, as plantas, os animais, os fendmenos
meteoroldgicos, entre outros seres e entidades (Wedig & Ramos, 2016).

Algumas fotos produzidas pelas mulheres indicam essa “maternalizagdo da palmeira”,
que ndo soO remete a uma dimensdo material desse recurso, mas indica a relacéo entre a figura
feminina e a responsabilidade de cuidar dos filhos e fornecer seu sustento. Além disso, elas
elaboram construgdes de género, pelas quais as palmeiras “macho” sdo aquelas que ndo dao

frutos (cocos) e as “fémeas” sdo aquelas que produzem os frutos. Assim, o feminino parece

81 Maneiras de perceber e compreender o mundo que nos cerca.
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estar ligado aos lugares tanto da reproducao/procriacdo como de producao/sustento (Barbosa,

2013a).

Aqui essa palmeira pode chamar nossa mae, que é daqui que a gente tira o sustento, ne,
aqui é nossa mée (...). E essa palmeira aqui representa pra mim a minha mée, que dela
€ gque a gente tira o sustento pros nossos filhos, é daqui que nos tiramos tudo aquilo que

nos precisa do dia-a-dia (Laudelina)

. \ R

Figura 19. A "rhUIher" leeira,em 17/01/2i8 (Autbria de Antonieta)

E essas lindas mulheres, que eu chamo elas sdo as mulheres, as palmeiras séo as
mulheres, né? Como pra um rapaz eu falei ‘vocé ta vendo aquelas mulheres acola?’. Ele
disse ‘cadé essas mulheres que eu nao t6 vendo?’. Eu digo ‘la tdo elas acola, viu?’.
Através delas vocé vem aqui na minha casa fazer uma pesquisa, né? Entdo essas
mulheres pra mim sdo as maiores, independente de nossa senhora que ela é a maior mée
de todo mundo, né, mas ela é uma mae que ela ndo sovina um instante nada para as

filhas dela e para os filhos dela. (Antonieta)



144

A participacdo das mulheres nos espacos das CEBs contribuiu para desempenhar outras
funcGes além daquelas restritas na esfera privada, rompendo, assim, com a rotina do cotidiano,
como também estimulou a participacdo nas lutas sociais e nas mobilizacdes por melhores
condicdes de vida e direitos (Aguiar, 2016). Deste modo, mesmo que nos espacos das CEBs
as discussdes ndo contemplassem questdes relativas a condi¢do feminina, foi nesses espacos
que as mulheres quebradeiras comecaram a percorrer linhas mais maleaveis, produzindo
ressonancias micropoliticas, ao assumir um lugar de fala, compartilhando publicamente suas
condicdes de vida e convocando a comunidade a organizar a¢cdes de resisténcia. Nesse sentido,
podemos afirmar que a articulagdo com setores progressistas da Igreja foi um fator importante
na organizacdo das mulheres quebradeiras de coco.

Ao mesmo tempo em que ascendiam as CEBs®?, na transicio entre as décadas de 1970
e 1980, comecaram a surgir, no Piaui, centros de assessoria sindical e popular, estabelecendo
um trabalho formativo de base, com foco na autonomia e na conscientizacdo dos sujeitos, com
0 objetivo de transformacéo social (Fonteles, 2009). Um dos centros criados na época foi o
Centro de Educacdo Popular Esperantinense (CEPES)®, cuja alianca com o Sindicato dos
Trabalhadores Rurais de Esperantina também contribuiu para fortalecer a luta das mulheres
quebradeiras de coco. Esta aproximacdo promoveu a insercdo de mulheres nos espacos do
sindicato, 0 que antes era inconcebivel, pois o direito a participacdo nas reunides e decisdes era
restrita aos homens trabalhadores rurais, uma realidade que era nacional.

Tal situacdo invisibilizava a tripla jornada das mulheres, que, além do trabalho
domeéstico e cuidado com os filhos, quebravam coco e trabalhavam na roga. A historica

desvalorizacdo das multiplas tarefas realizadas pelas mulheres € um dos efeitos da divisao

82 As CEBs surgiram em Esperantina na década de 1970, quando a Pardquia da cidade recebeu o Padre Ladislau,
muitas vezes citado nas narrativas das mulheres quebradeiras de coco.

83 O CEPES foi criado em 1984, com sede em Esperantina, e abrangendo os municipios de Batalha, Joaquim Pires,
Luzilandia, Matias  Olimpio, Barras e S8 Jodo do  Arraial Recuperado  de
http://www.cpvsp.org.br/upload/periodicos/pdf/PCIDAP1081995023.pdf. A exce¢do de Joaquim Pires, em todas
as outras cidades o MIQCB atualmente esta presente.
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sexual do trabalho. Antes do aparecimento do modo capitalista de producdo, as mulheres
participavam diretamente das atividades consideradas econémicas (Paulilo, 2004). A partir do
novo regime monetario, a reproducédo foi cada vez mais considerada sem valor econdémico, e
até mesmo deixou de ser entendida enquanto trabalho, ao passo que apenas a producéo voltada
para 0 mercado passou a ser considerada como atividade econdmica, instituida de valor. Tais
mudancas histdricas acabaram por reconfigurar as relac6es sociais e a posi¢ao das mulheres na
sociedade (Federici, 2017).

Além de cindir os meios de producédo, o capitalismo separou o espaco doméstico do
espaco de producdo. Nesse contexto, apenas as atividades consideradas econdémicas passaram
a ser consideradas trabalho produtivo e remunerado, fazendo o trabalho reprodutivo ser
considerado como improdutivo, embora ndo seja facil de visualizar essa divisdo quando ndo ha
cisdo entre unidade familiar e de producdo — como no caso das mulheres quebradeiras de coco,
que produzem tanto para subsisténcia, como para a venda. No entanto, geralmente o trabalho
na agricultura, trabalho produtivo, provido de valor de troca, costuma ser atribuido ao homem,
mesmo que as mulheres participem ativamente dele, o que torna invisivel o seu dispéndio de
tempo e energia (Paulilo, 2004).

Além disso, com relacdo a quebra do coco, Barbosa (2013a) afirma que essa atividade
foi sendo circunscrita como feminina na medida em que foi perdendo o seu valor no mercado
de exportacdo, ou seja, quando foi perdendo seu valor de troca. Entre as décadas de 1930 e
1950, no auge da economia do babacu, os homens assumiram a atividade extrativa junto as
mulheres, mas quando a quebra do coco foi perdendo espago, eles comecaram a deixar a cargo
das mulheres, passando a ser considerado uma economia de subsisténcia e, portanto, cada vez
mais associado com a pobreza e o universo privado. Tal situagdo contribuiu para reforcar a

divisdo sexual do trabalho e a invisibilidade do trabalho produtivo das mulheres quebradeiras
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de coco, mesmo que, por vezes, as mulheres apontem que o sustento da familia vinha em grande
parte do babacu.

Como disse Antonieta: “nds ndo era reconhecida como quebradeira, né? Noés era
reconhecida como mulher que é somente do trabalho da casa, cuidar do filho, do marido e
daquela coisa toda”. Deste modo, o trabalho das mulheres, estas consideradas apenas as
“esposas de trabalhadores”, seria compreendido como simples ajuda ou complemento (Paulilo,
1982). Foi em reagado a esse assujeitamento, “esposa de fulano”, que limitava a participagao
das mulheres nos espacos politicos, que mulheres rurais comegaram a se organizar em varias
regibes do pais, reivindicando a participacdo nos sindicatos e o reconhecimento profissional
como trabalhadoras rurais, 0 que garantiria o acesso a direitos trabalhistas e previdenciarios
(Deere, 2004).

Com a Constituicdo Federal de 1988, as mulheres comecaram a alcar o deslocamento
da condi¢do de “esposa do trabalhador” para a conquista do seu reconhecimento enquanto
trabalhadora rural (Pimenta, 2012), possibilitando conquistas juridico-formais, como o0s
beneficios sociais da licenca-maternidade e da aposentadoria aos 55 anos, como reconhecidas
por Antonieta. A partir de entdo, as mulheres rurais conseguiram ampliar suas estratégias de
luta através da emergéncia de formas organizativas préprias, com relativa autonomia em
relacdo aos sindicatos (Aguiar, 2016), como foi 0 caso do MIQCB, embora no Piaui o sindicato
foi mais proximo e atuante na formacao de grupos de mulheres, comparado aos outros Estados

em que o MIQCB estéa presente.

N&o, ndo tinha grupo, de quebradeira, ndo. O primeiro que surgiu foi o coletivo de
mulher, coletivo de mulheres trabalhadoras rurais®*, que era trabalhar com as mulheres

sO aonde ndo tinha o babagu. As mulheres trabalhavam sé da roga né! Foi o primeiro

8 0O Coletivo de Mulheres Trabalhadoras Rurais do Piauf surgiu em 1988, no intuito de reunir as demandas
especificas das mulheres do campo (Cruz, 2010).



147

grupo das mulheres organizado. Mas néo s6 isso pra trabalhar, era pra aprender como
fazer remedio caseiro, comecou por ai né? Nessa época foi uma mulher que veio da
Alemanha, a Maria Anita, né? Que ela veio e acompanhou aqui, se juntou aqui 0 grupo
com o sindicato, ne? Ai foram formando, que nessa época era 0 CEPES né? Ai dentro
do CEPES tinha aquela coordenacdo de mulher que ia trabalhar com as comunidades
sobre esses assuntos da questdo das mulheres né? la pras comunidades saber qual eram
as dificuldades que as mulher sentiam, ai elas diziam que eram questdo de inflamacéo,
e até mesmo as mulheres de dentro dos babacuais participavam também, como eu, eu
participava e outras companheiras. Mas ai ndo era o foco, ndo era sobre o coco, mais

era sobre isso, a salde da mulher, sabe? Era sobre a satide da mulher (Antonieta).

Embora Antonieta ndo especifique os “assuntos da questdo das mulheres”, ela aponta a
“satide da mulher” entre as discussdes que se desenvolviam nos grupos, a partir do contato com
mulheres estrangeiras, geralmente assessoras de organizacfes internacionais. Esses elementos
se conectam a constru¢do de uma agenda de politicas de “satide da mulher”, em voga nos anos
de 1980 e 90, a partir de reivindicac6es de diversos movimentos sociais femininos, com a pauta
do direito a saude e dos direitos sexuais e reprodutivos (Ramos, 2004), que, por vezes,
promoveram verdadeiras estratégias biopolitica de controle de comportamentos sexuais e
reprodutivos, especialmente em paises do Sul, com o objetivo de diminuir as taxas de
natalidade (Toneli, 2004).

A tecnologia biopolitica, como uma forma de poder que incide sobre o conjunto da
populacdo, pode desenvolver instrumentos, de ordem pratico-discursiva, que intervém nao
diretamente sobre o corpo dos individuos, mas sobre o meio, modificando as varidveis
ambientais que condicionam a vida da espécie humana (Farhi Neto, 2010). No caso das
mulheres quebradeiras, a satde foi um campo de intervencdo biopolitica, por meio de

discussoes relacionadas a “saude da mulher” influenciadas por organismos internacionais que
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penetraram no campo brasileiro, por meio de ONGs feministas, criadas no cenario de abertura
democratica e favorecidas pela maré de ajuda financeira vinda dos paises do Norte aos paises
nos quais as mulheres viviam sob péssimas condicdes.

Nesse contexto, as ONGs contribuiram para institucionalizar uma corrente feminista no
Brasil, especialmente por meio de projetos financiados pela cooperacio internacional®. As
fundadoras dessas organizacgdes se caracterizavam por serem mulheres brancas, com nivel alto
de escolarizagdo e conectadas com a academia e 0s movimentos sociais, estabelecendo
parcerias com partidos, movimentos sindicais, estudantis e setores progressistas da Igreja®®. Foi
por meio dessas entidades que o feminismo se aproximou dos movimentos populares, embora
ndo tenha atingido as mulheres do campo da mesma forma e com a mesma intensidade que as
mulheres que moravam nos centros urbanos (Van Der Schaaf, 2001).

De qualquer forma, um feminismo transnacional conseguiu penetrar o sertdo brasileiro
(Thayer, 2001). No plano macropolitico, o financiamento de projetos junto as discussfes de
género embaladas pelos organismos internacionais de cooperacdo, possibilitaram dar
visibilidade as condicdes de vida das mulheres quebradeiras de coco, interseccionadas com as
questdes de género e classe, o que ndo tinha sido possivel nos espacos das CEBSs, cuja énfase
recaia sobre “o povo oprimido”. Também permitiu a constru¢do de estratégias para diminuir,
de certa forma, algumas assimetrias de género, provocando, assim, ressonancias no plano

micropolitico.

E ai a gente comegou a participar, formemos o grupinho, comecemos a participar, e a
gente comegou a discutir um projeto de cantina que era a compra do coco babagu nas

comunidades. Veio um projeto, e a gente foi contemplado aqui na Fortaleza, né? (...).

8 A chamada cooperacgdo internacional incentivou a criacdo de ONGs especializadas, que se transformaram em
porta-vozes do movimento feminista, que, por vezes, mantinham estreitas relacbes com o Estado e com
organismos intergovernamentais, como FMI e Banco Mundial. As ONGs articularam as mulheres espalhadas pelo
tecido social, por meio da disseminagdo de conhecimentos, discursos e execucéo de projetos (Alvarez, 2014).

8 Recuperado de: http://www.cfemea.org.br/plataforma25anos/_anos/1980.php?iframe=1_a_ong_feminista
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Ai quando a gente fundou essa cantina, né, porque que a gente fundou? Por que quem
vendia o coco eram 0s maridos né? Entdo os maridos iam vender o coco, ai & eles
bebiam a metade de cachaca (risos). Ndo comprava as coisas que as mulheres
desejavam, né, que a gente necessitava em casa. E ai a discussdo das mulheres, 0s
depoimentos, fez com que o CEPES na época, que era o Centro de Educacdo Popular
Esperantinense, que representava as associacdes junto com o movimento, fez com que
implantasse a cantina nas comunidades (...). Entdo eu ia quebrar meu coco, eu ia vender
la e eu ia comprar 0 que eu quisesse, do xampu ao batom, o sabonete. Entdo, 0 meu
marido ndo precisava mais ir na cidade vender, né, nem no barracdo la que tinha. Entdo
eu ia vender, ai eu ia comprar 0 que eu queria, 0 que eu desejava, né, ai a gente comegou

a entender mais como que é o direito da gente, né? (Maria Felipa).

As cantinas, antes chamadas de quitandas, eram uma espécie de comércio, diferente dos
antigos barracdes dos patrées, onde as mulheres podiam vender o coco com o “prego justo”, o
preco que corria no mercado, aléem de poder comprar diversos géneros alimenticios, feijao,
arroz, acUcar, café, etc, O dinheiro que sobrava era dividido entre as quebradeiras. Destarte tais
questdes, o financiamento das agéncias, embora pequeno, foi considerado importante a medida
que possibilitou a criacdo e a sobrevivéncia de muitos movimentos sociais, custeando 0s
encontros de mulheres de diferentes regides e comunidades, as publica¢fes, os cartazes de
divulgacdo dos eventos, entre outras coisas (Thayer, 2001), permitindo, entdo, as mulheres

quebradeiras seu uso estratégico para conseguirem se organizar.
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I ENCONTRO INTERESTADUAL DE QUEBRADEIRAS
DE COCO BABACU (MA, TO, PI, PA)

De 24 a 26 de Setembro de 91 / Sédo Luis - Maranhao

W Garmn 0 Wiva (o B oV st 108

PR_OMO%{IO:

Sociedade Maranhense de Defesa dos Direltos Humanos (SMDDH) / Projeto Babagu
Associaco em Areas de Assentamento no Estado do Maranhio - ASSEMA

CPT - Araguata/Tocantins [TO)

Centro de Educagao Popular Esperantinense (PI)

Centro de Educagéo e Cultura do Trabalhador Rural - Centru (MA)

Federagéio dos Trabalhadores na Agricultura do Estado do Tocantins-Fetaet

[

APOIO: CESE, Fundacio Interamericana ‘e Oxfam

Figura 20. Cartaz do | Encontro Interestadual de Quebradeiras de Coco Babagu®’

Deste modo, com as aproximagfes com o sindicato e com o CEPES, as mulheres
quebradeiras piauienses tiveram conhecimento da realidade das quebradeiras de outros lugares,
e por meio do financiamento de agéncias internacionais, foi possivel a realizacdo do |
Encontro® Interestadual de Quebradeiras de Coco Babagu, em S&o Luis, entre os dias 24 e 26

de setembro de 1991, onde participaram mais de 250 mulheres, entre quebradeiras e assessoras.

87 Recuperado de: http://www.cpvsp.org.br/upload/cartazes/pdf/lCARURMA1991032.pdf

8 O termo “encontro” refere-se a um mecanismo de decisdo, equivalente a uma assembleia por exemplo, no qual
a participacao é mais flexivel, a partir de critério relacionados a situacdo de conflito vivenciada. O termo ganhou
forca entre 0s movimentos sociais, a partir de 1985, quando a mediagao exercida pelos sindicatos comegou a entrar
em crise (Almeida, 2004).
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Este primeiro encontro permitiu as mulheres enunciarem suas condicdes de vida e descobrirem
semelhancas em suas demandas e reivindicacfes, convergindo para a criacdo da Articulacao
das Mulheres Quebradeiras de Coco Babacu, que, em 1995 passou a se chamar Movimento
Interestadual das Quebradeiras de Coco Babagu.

Nesse sentido, podemos apostar no MIQCB como uma méaquina de guerra (Deleuze &
Guattari, 1997). Tal conceito foi proposto relacionando-se a forma como o0s antigos guerreiros
se organizavam, caracterizada pela ndo submissdo ao poder direto dos soberanos, sendo,
portanto, exterior ao aparelho do Estado. Embora possa manter relacdes com ele, essas sao
sempre tempordrias, no sentido em que a maquina de guerra pode “se infiltrar no aparelho do
Estado e dele absorver o que precisa para sobreviver, mas nunca refor¢cando os seus signos e
codigos”, ou seja, nunca se sedentarizando, mas em fluxo continuo de mobiliza¢ao (Schopke,
2017, p. 14).

Deste modo, ao passo que todos os intermediarios (igreja, sindicato, agéncias, o proprio
Estado, etc.) penetravam no tecido social, cada qual com sua trama de saber-poder, muitas
vezes que se tensionavam entre si, capturando discursivamente as mulheres quebradeiras de
coco, estas se apropriaram das discussfes de género, sustentabilidade, desenvolvimento rural,
etc. que circulavam entre elas, o que lhes permitiu tensionar as histéricas relacdes de poder as
quais estavam enredadas e se reposicionar politica e economicamente frente ao governo e ao
mercado. Tudo isso em um momento cuja l6gica neoliberal apontava o extrativismo como uma
atividade secundaria e defasada economicamente® (Almeida, 1995), desprovida de valor
econdmico e circunscrita a subsisténcia, ao ambito privado. Nesse sentido que podemos dizer

que as mulheres quebradeiras de coco foram operando uma maquina de guerra, em um processo

8 No final da década de 1980, de ascenséo do neoliberalismo, as unidades familiares de produgéo agroextrativistas
sdo consideradas incapazes de competir no mercado e se integrar na economia de alta tecnologia, o que insere 0s
trabalhadores entre as “populagdes carentes” ou “de baixa renda”, sendo alvo das chamadas politicas
compensatorias. Por essa l6gica neoliberal, pensava-se que os conflitos ndo lograriam consequéncias maiores,
visto que a marginalizacéo imposta pelo mercado e a decadéncia da atividade econémica do babacu limitariam ou
enfraqueceriam a acdo politica e sindical dos trabalhadores (Almeida, 1995).
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continuo de desterritorializagdo na medida em que “exaltam conexdes em face da grande
conjun¢ao dos aparelhos de captura ou de dominagdo” (Deleuze & Guattari, 1997, p. 118),
conseguindo imprimir uma légica propria ao movimento social que criaram.

O encontro de mulheres de diferentes realidades e trajetorias de vida produziu uma nova
territorialidade, que ultrapassou as conformagcbes geograficas, construiram novas
solidariedades ¢ uma nova rede de sociabilidade, a partir de um movimento de “reapropriacao
da subjetividade” (Guattari & Rolnik, 1986, p. 49), captando os diversos elementos que
estavam postos para construir seus préprios referenciais de luta. Isto lhes permitiu, de certa
forma, escapar aos enquadres capitalisticos e se lancar no tensionamento do plano
macropolitico, incorporando as suas lutas locais de acesso a terra e aos recursos naturais,
diferentes vieses, de género, de insercdo produtiva, meio ambiente, mas afirmando seus modos
de vida na producao de um comum.

O que vai caracterizar os processos de singularizacdo € justamente seu carater
automodelador, ou seja, quando eles conseguem captar 0s elementos presentes em uma
situacdo, e a partir de entdo tém a liberdade de construir referenciais préprios, quebrando em
certa medida a dependéncia ao poder global (Guattari & Rolnik, 1986). Desvencilhando-se dos
quadros referenciais amplos, trabalhadora rural, extrativista, camponesa, oprimida, e
transversalizando diferentes frentes de lutas (por terra, por acesso aos babacus, por territério,
pela preservacao ambiental, pelos direitos das mulheres, pelo reconhecimento étnico entre 0s
povos tradicionais, etc.) as mulheres engendraram um modo de subjetivacdo quebradeira de
coco, que ora assume uma logica mais molar, circunscrita a uma identidade coletiva, na
percepcdo das proprias mulheres; mas também admite, a nivel molecular, movimentagdes

singulares, sustentando 0 movimento. Essa discussao serd apresentada na proxima secao.
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3.2 “Eu sou quebradeira, sou mulher guerreira, venho do sertdo”: rachando a identidade

Eu sou quebradeira
Eu sou quebradeira
Vim para lutar!

Pelos meus direitos
Pelos meus direitos
Eu vim reivindicar!

Mais educacéo e salude
Pra toda nacao

Eu sou quebradeira
Sou mulher guerreira
Venho do sertéo!

No Tocantins, tem quebradeira

No Piaui, tem quebradeira

L& no Par4, tem quebradeira

No Maranho, estdo as quebradeiras!®

(As Encantadeiras)

No eixo analitico anterior, procuramos dar visibilidade as condi¢bes que levaram as
mulheres a se organizarem politicamente e permitiram a constituicdo de um movimento social
em torno da identidade coletiva “quebradeira de coco”. No presente eixo, pretendemos trazer
algumas problematizacdes acerca dessa nocdo de identidade e como as mulheres tém se
utilizado dela na luta por direitos.

Ao recuperar as producdes sobre a tematica da economia do babacu, ndo havia, até 0s
anos 1980, referéncias ao termo quebradeira de coco ou a outros que indicassem o processo de
organizacdo das mulheres. A visibilidade das quebradeiras de coco foi apreendida como um
fendmeno recente na literatura oficial que trata da economia do babagu, conectando-se com as
diversas formas de protagonismo politico experimentado pelas mulheres (Cordeiro, 2008;

Barbosa, 2013a), transformando-se em uma categoria apropriada coletivamente por elas.

% Cangéo Eu Sou Quebradeira
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Como vimos, o modo de subjetivacdo quebradeira de coco foi sendo engendrado na
cotidianidade e a partir das redes de resisténcia das mulheres em seus espacos vivenciais,
agenciado por diferentes vetores. Almeida (1995) aponta que no | Encontro Interestadual,
quando ainda ndo havia MIQCB, as mulheres quebradeiras de coco registraram sua
participacdo no evento sob uma diversidade de posicOes, entre parteiras, artesas, costureiras,
doceiras, e outras mais. A partir de entdo, e com a posterior criacdo do MIQCB, as mulheres
passaram a se autonomear coletivamente como quebradeiras de coco e a se inserir nos espacos
publicos a partir dessa autonomeacdo, que tem a ver com a construcdo de uma identidade
coletiva para o grupo, e também encontrou vazdo no contexto das discussdes sobre populactes
tradicionais e na Convencdo 169 da OIT que havia reconhecido o direito dos povos a
autodefinicdo, configurando um instrumento estratégico de luta.

Nas fotos produzidas pelas mulheres percebemos como aparecem, em grande parte,
elementos identitarios, acerca de seus modos de vida, que se inscrevem em um plano mais
molar, o plano dos territérios visiveis. Sdo elementos que caracterizam a atividade
propriamente dita da quebra do coco, como o préprio coco babacu, os instrumentos de trabalho,
entre eles o cofo, 0 machado e o macete, e os produtos derivados, como o azeite, 0 sabdo, o
carvao, a massa do mesocarpo. Tais fotos também acionaram minha prépria representacao
inicial das mulheres quebradeiras de coco, que me atravessou também por uma linha dura, pelo
meu olhar de uma pessoa “de fora”, “da cidade”, “de outro territério”, j& esperando que
surgissem elementos relacionados ao universo pictérico das quebradeiras, como 0 coco ou as
palmeiras, ou a imagem de uma mulher quebrando o coco.

Ao ouvir as narrativas, percebi que estdo imbricadas com uma série de questdes que
compdem os territorios existenciais dessas mulheres, como a ideia da responsabilidade materna
em fornecer o sustento dos filhos, o papel de mae como provedora, a profissdo em que elas se

reconhecem, gque tem a ver com uma identidade que elas afirmam, o trabalho que fornece
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possibilidades de contemplar um futuro melhor para os filhos, utilizando a renda do coco,

embora pequena, para prover a educacao.

de Anita)

Eu tirei essas fotos € porque me representa. Eu desde 10 anos que continuo fazendo esse
trabalho né? E pra mim é a vida da gente, é esse coco aqui, € esse coco que a gente
sobrevive, né, que a gente cria filho, cria netos, € tudo com esses produtos aqui que a

gente faz, que a gente trabalha (Anita)
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Figura 22. Monte de cobo, em 18/0i/2618 (utoria de Olga)

Olga: Ta aqui Ia na minha casa onde eu quebro, aqui dentro da minha casinha. T4 aqui
0s macetes em redor e tudo, aqui é onde eu quebro, aqui é onde eu tiro meu sustento...
Pesquisadora: Lembra algo pra vocé?

Olga: Sim, de quando eu convivia com a minha mée, de quando eu aprendi a quebrar
coco, cagar coco como ela, relembra tudo isso. Depois que passei a ser dona de casa,
que eu tive meus filhos, criei meus filhos a custa do babacu, botei pra estudar. Eu ndo
tenho estudo, mas meus filhos teve a liberdade, eu botei eles pra estudar e eles tém o

estudo deles!
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e trabalho, em 08/01/2018 (Autoria de Carolina)

TS
FIW -

Figura 23. Cocos e instrumentos d

Temos também as nossas ferramentas de trabalho, aqui que é o machado, o macete, e 0
cofo, e também tem 0s nossos, 0s instrumentos de trabalho, e temos também com o que
nos trabalha, que é o coco, e j& tem até uns coquinhos aqui quebrados dentro do cofo,
né? E sabendo que esses cocos e essas ferramentas aqui que a gente trabalha sdo
ferramentas pra nos ajudar no dia a dia, na nossa alimentacéo, como o azeite, 0 carvao
pra cozinhar a comida né? E serve também pra muitas coisas em casa pra nos ajudar no

dia a dia. (Carolina)
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Figura 24. Mohte de cdéd no quintal de casa, em 20/01/2018 (Autdriéaé Maria Quitéria)

Botei minha menina pra estudar na rua e fiquei na luta quebrando coco, pra poder daqui
quebrar o coco e tirar o dinheiro pra poder comprar os material dela e comprar o
alimento pra ela. Ai quando o dinheiro ndo dava, eu comprava a presta¢éo, um parzinho
de chinela pra ela, ai quebrava, com um més eu ia e pagava aquele parzinho de chinela,
ai comprava uma roupa fiada ai eu ia e pagava aquela roupa. Era assim. Levei a vida

inté quando ela terminou o0 3° ano... (Maria Quitéria)

Alguns elementos identitarios das fotos produzidas pelas mulheres quebradeiras de
coco também indicam o seu reconhecimento enquanto trabalhadoras, pela valorizacdo de sua
producéo, que hoje circula nacional e internacionalmente, ou como disse Maria Felipa: “hoje a
gente pode garantir nossos produtos, aonde quer que seja, legalizado, viu?”, subvertendo a
I6gica que as restringiam ao espaco domeéstico, realizando um trabalho considerado sem valor
econémico ou mero complemento do trabalho “dos maridos”. Assim, as fotos também indicam
o0 tensionamento das relagcdes de poder que produziam a subjetiva¢do “do lar” e a composic¢do
de novos territorios existenciais nos quais as mulheres se reconhecem e séo reconhecidas como

trabalhadoras.
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Figura 26. Balanca para pesar a farinha de mesocarpo, em 21/01/2018 (Autoria de Laudelina)

A balanca, por exemplo, na foto produzida por Laudelina, parece indicar a
reconfiguracdo das relaces de poder entre as mulheres e os patrdes, considerando que estes
A - 7 91 “ .
compravam a améndoa do coco no litro de 6leo”, “da forma que ele queria, o prego que ele

dizia” (Laudelina). Tal parametro de medida ndo era o preco justo para as mulheres no tocante

91 0 litro de 6leo era a medida utilizada para vender o coco. Por ela, dois litros eram equivalentes a um quilo de
améndoas, os “carocos” do coco, como as mulheres chamam.
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ao preco que corria no mercado. SO por meio da luta junto ao MIQCB é que elas passaram a
vender seus produtos de forma mais justa e competir no mercado com um preco justo.

A nocdo de identidade, que, na modernidade, remete a uma esséncia, ligada a soberania
do sujeito (Hennigen & Guareschi, 2006), tem sido modificada a medida que passou a ser
entendida como processual e historicizada. Nesse sentido, 0s sujeitos podem assumir diversas
identidades em momentos diferentes, inclusive identidades contraditorias, que provocam um
constante deslocamento das identificacGes (Hall, 2006). A identidade tem um carater, portanto,
contingente. A proliferacdo das identidades emergiu no contexto da década de 1960, operando
em favor de uma politica de identidade, por meio do qual determinados grupos marginalizados
passaram a afirmar uma identidade cultural para seus integrantes, sendo um importante fator
de mobilizacdo politica, especialmente em um contexto onde os movimentos de classe
comecavam a enfragquecer e surgem novas divisdes sociais, como o0 género, a raca, etnia, etc.
(Woodward, 2008).

Para Guattari e Rolnik (1996), a identidade tem a ver com uma referenciacdo, ou seja,
quando determinada realidade € circunscrita a um quadro de referéncia. No plano molar, das
linhas duras, os grupos entram em relacdes de forca que Ihes circunscrevem em figuras de
identidade. Nesse sentido, identidade e subjetividade ndo seriam a mesma coisa, mas aquela
seria um nivel em que esta se territorializa, ou seja, “ela € um meio de auto-identificagdo num
determinado grupo que conjuga seus modos de subjetivacdo nas relacdes de segmentaridade
social” (Guattari & Rolnik, 1996, 73).

Por um lado, esse tipo de politicas de identidade sofre o risco da essencializag&o,
transformando-se em algo natural, fixo e imutavel, fechadas em guetos. Mas, por outro lado,
0s grupos podem se valer estrategicamente de categorias essencializadoras na medida em que
elas forem necessarias para a producdo da identificacdo e da mobilizagdo politica. Aquilo que

Spivak (1985, 2010) denomina de “essencialismo estratégico”, sempre alerta quanto aos seus
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limites e riscos, utilizando a identidade positivamente a fim de construir uma unidade
temporaria na acao politica.

Nesse sentido, entendemos que as mulheres quebradeiras de coco forjaram uma
identidade politica nos jogos de poder que envolviam os antigos patrdes, o proprio Estado e as
diversas instituicdes que agenciaram a organizacdo das mulheres, demandando lutas por
direitos sociais, produzindo esse novo sujeito politico, as mulheres quebradeiras de coco
babacu. Interessante notar esse processo na musica Xote das Quebradeiras, cantada pelas
Encantadeiras, em que se afirma a identidade na agdo coletiva da luta por direitos: “Eu sou
quebradeira/Eu sou quebradeira/Vim para lutar!/Pelos meus direitos/Pelos meus direitos/Eu
vim reivindicar!”

Deste modo, a identidade politica € um elemento construido no interior de um processo
de mobilizacdo e permite certa consisténcia de intervencao para 0s grupos envolvidos neste
processo. Nessa medida, produz tanto transformacdes subjetivas, nos sujeitos, como também
objetivas, permeando diferentes esferas do cotidiano, configurando “poténcia emancipatoria
das formas de agdo coletiva em diferentes espagos da cotidianidade” (Prado, Campici, &
Pimenta, 2004, p. 314). As identidades coletivas sdo, entdo, “formas inescapaveis de
organizagao social” e “inevitavelmente politicizadas” que servem para produzir discriminacao
e também para lutar contra a discriminacdo (Scott, 2005, p. 20).

Para fugir do dualismo que a ideia de identidade provoca, precisamos entender que nao
se trata de opor a luta unificada, como a luta de classes, as lutas especificas, ou como referem
alguns as lutas fragmentadas, “identitarias”. Nao se trata de uma coisa OU outra, mas uma coisa
e outra, afinal como afirmam Deleuze e Guattari (1996) toda politica € macropolitica e
micropolitica. Pois, concordando com a perspectiva de Fraser (2006), as reivindicacGes dos
movimentos estdo inseridas em campos de disputas tanto por reconhecimento, que tém a ver

com as demandas de ordem cultural, na esfera da diferenca, envolvendo género, etnia, etc.,
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quanto por redistribuicdo socioecondmica, na esfera da igualdade. Sendo assim, a justica requer
tanto redistribuicdo como reconhecimento, o que significa entendé-los dentro do mesmo
espectro, e ndo como coisas que se anulam.

Nesse sentido, o termo identidade deve ser sempre mantido em tensédo, a fim de nao
escorregarmos nos essencialismos que homogeneizam as demandas de um grupo em torno de
sua identidade, nem incorrer em uma fragmentacao em diversos guetos que despotencialize a
acao politica.

Além disso, outro elemento de identidade que algumas mulheres trouxeram nas fotos
esta relacionado a uma performatividade (Butler, 2003), pela qual elas quiseram aparecer nas
fotos enquanto quebradeiras de coco. Nesses casos, eu enquanto pesquisadora, fiz o registro

das fotos.

Figura 27. Mulher quebrando coco 1, em 07/01/2018 (Autoria da pesquisadora)
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Figura 28. Mulh4er QUebrando COCO 2, em 16/01/201 (Autoria da pesquisadora)
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Figura 29. Mulher quebrando coco 3, érh‘12/01/2018 (Autoria da pesquisadora)

A performance esta ligada a ideia de uma identidade “tenuamente constituida no tempo,
instituida no espaco externo por meio de uma repeti¢do estilizada de atos” (Butler, 2003, p.
200). Nesse sentido, a identidade nas fotos acima estaria associada a um ato performativo
construido na pratica de quebrar o coco, com sua dinamica e estilos proprios, desde a posicao

de sentar no chdo, a disposicdo das pernas e dos bracos, 0s movimentos insistentemente
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realizados, até a mulher “com o cofo na cabeca” (Maria Bonita), cena comum quando as

mulheres voltavam do mato para casa.
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Figura 30. Mulher com o cofo na cabeca, em 19/01/20i8 (Aut_dr-ié da pesquisadora)

Moresco (2017), citando Butler (2013), afirma que a performatividade é “um caminho
para nomear uma linguagem forte/com poder sobre uma determinada situagdo ou sobre seu
efeito (...) sdo maneiras de falar que dao sentindo [sic] a uma autoriza¢do” (p. 6). Os atos
performativos também se corporificam, com “o objetivo de ‘dizer’ que esses corpos existem,
ndo sdo descartaveis e possuem o ‘direito de aparecer’ e de viver uma ‘vida vivivel’” (p. 7).
Assim, podemos entender que, ao se enunciarem enguanto quebradeiras de coco, por meio de
signos, simbolos e atos, expressos, por exemplo, nos movimentos do corpo que as mulheres
realizam, elas performam uma identidade, que tem a ver com uma resisténcia as suas vidas

precarizadas® (Butler, 2015). Ao se enunciarem no espaco publico as mulheres acionaram a

92 A nogdo de precariedade, esbogada por Butler (2015, p. 31), implica que “viver significa viver socialmente”,
ou seja, a vida necessita que determinadas condi¢des sociais e econdmicas sejam atendidas para poder ser uma
vida vivivel. Nesse sentido, algumas pessoas ou grupos vivem precariamente por estarem expostas a condicdes
menos favoraveis.
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constitui¢do do sujeito politico ao inscrevem seus corpos, a partir de suas vivéncias simbdlicas
e materiais na quebra do coco, na luta por suas demandas.

Tal sujeito politico, pois, € produzido em determinados contextos, assumindo multiplas
posicOes, a partir de diversas articulacbes e aliancas, destacando-se, assim, seu carater
contingente (Prado & Toneli, 2013; Butler, 2003). Nesse sentido, utilizamos a ideia de
posicionalidade, em que posicao se refere a uma “identidade politicamente assumida, que esta
invariavelmente ligada a localizacdo do sujeito (seja ela social, cultural, geografica, econémica,
sexual e assim por diante) e a partir da qual interpretamos o mundo e na qual nos
fundamentamos” (Costa, 2002, p. 76). Essas diferentes posicionalidades assumidas dentro do

movimento sdo formas pelas quais as mulheres investem seus desejos e aderem a luta.

E por isso que eu fiz umas 4 fotos, uma diferente das outras, porque a gente sabe que a
gente, nds do mato, nos trabalha assim né ndo? NoOs ndo vive s6 com 0 coco, ndo. NOs
vende o milho, a cebola, o coentro, a abobora, falta muita coisa pra gente botar do nosso
trabalho, né? Entdo, vou botar aqui s6 0 coco e o azeite? Vivo s6 disso? Nao, 0 meu
lucro maior vem do milho, vem da abobora, vem daquela coisa da cooperativa em si,

que vem dentro do coco babacu (Esperanca)
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Figura 32. Plantagdes de milho e cebolinha, em 16/01/2018 (Autoria de Esperanga)

Al eu tirei isso aqui representando o meu trabalho, porque eu vendo na CONAB, eu
vendo milho, vendo a cebola, aqui na minha comunidade eu vendo as flores, cato e
vendo, vendo o azeite, vendo tudo isso. Tudo isso que eu botei aqui sdo fruto do meu
trabalho né, que eu faco e vendo na minha casa, né? Entdo isso que eu pensei,
representar, o que que é representar a quebradeira de coco? No6s, como quebradeiras de

coco, quer dizer pra mim ndo é s ser quebradeira de coco e ser s6 quebradeira de
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coco ndo, tudo isso aqui que nos fazemos, a cebola, é o milho, tudo entra no

extrativismo. Como nds somos da luta e faz tudo, né? (Esperanca).

: \ 2 » ‘
Figura 34. Flores, em 16/01/2018 (Autoria de Esperanca)
A partir dessas fotos, a identidade pode ser entendida pelo seu carater relacional e
contingente, marcado por tensdes, diferencas, contradi¢cbes, “fixada temporalmente na

interseccdo das posicOes de sujeito e dependente de formas especificas de identificacdo”
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(Mouffe, 1999, p. 32). Nesse sentido, o sujeito politico ndo deve ser compreendido enquanto
uma unidade essencial e homogénea, mas a partir da pluralidade de posi¢es que constituem e
pelas quais sdo constituidas. E mais, de acordo com Mouffe (1999), tal auséncia de uma
esséncia ou unidade no sujeito politico ndo impede a construcdo de multiplas formas de acao
comum, pois “podem existir fixacbes parciais e podem ser estabelecidas formas precarias de
identificacao” (p. 46) em torno de determinada identidade que permitem a constru¢do de uma
base de luta.

As parcerias, como a CONAB, a que se referiu Esperanca, mantém projetos com o
MIQCB em que toda a producdo das mulheres, seja de derivados do coco, polpa de fruta, doces
caseiros, arroz, feijao, milho, etc., é comprada para abastecer diversas instituicdes publicas. E
uma luta mais ampla que tém contemplado diversas formas de producdo das mulheres

quebradeiras no interior do movimento.

NOs conseguimos se destacar hoje. Hoje nds sabe vender, n6s sabe 0 que que esse
produto da, o que que ndo da de dinheiro, tanto o coco, como o0 azeite, como o bolo,
como tudo hoje da agricultura hoje da dinheiro. A gente correu atras dos direitos da

gente, hoje em primeiro lugar é o agricultor, né? Os 30% né? (Dandara)

Os 30% a que Dandara se refere € a cota de produtos da agricultura familiar que tém
que ser comprados para abastecer as instituicGes publicas, como a merenda escolar por meio
do Programa Nacional de Alimentag&o Escolar (PNAE)%, e também o Programa de Aquisicio

de Alimentos (PAA)*. Da mesma forma, Dandara, enquanto quilombola, assume tal

% O Programa Nacional de Alimentacdo Escolar (PNAE) tem o objetivo de expandir o acesso a alimentacédo
escolar a todos os alunos da educagdo basica, da rede publica, sendo que 30% dos recursos federais para a compra
da alimentacdo deve ser destinado aos produtos da agricultura familiar. Recuperado de: http://mds.gov.br/compra-
da-agricultura-familiar/pnae

% O Programa de Aquisicdo de Alimentos (PAA), criado em 2003, tem o objetivo de promover o acesso a
alimentacdo de pessoas em situacdo de inseguranca alimentar, além de incentivar a agricultura familiar, por meio
da compra de alimentos produzidos pelos agricultores. Recuperado de: http://mds.gov.br/assuntos/seguranca-
alimentar/programa-de-aquisicao-de-alimentos-paa
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posicionalidade na reivindicacao de garantias juridicas relacionadas a identidade: “Sempre tem
que ter a prioridade pelos quilombolas, num tem? A gente ja sabe nossos critérios e tudo, eles
[governo] ndo botam nenhuma dificuldade ndo, de jeito nenhum, a gente ja sabe todas as
informagdes, entendeu?”’

Em um estudo sobre as mulheres quebradeiras de coco no Piaui, Lima (2012) observou
que, em assembleias territoriais do Programa Territorios da Cidadania®, & medida que elas
sentem que seus projetos estdo sob ameaca de ndo serem aprovados, elas se deslocam da
identidade de extrativistas para a de mulheres, em razdo do percentual de cotas disponibilizado
para elas. Ao passo que, nas discussdes acerca dos projetos politicos do MIQCB, as mdltiplas
identidades no interior do movimento de deslocam para a de extrativista.

N&o podemos esquecer que as mulheres quebradeiras de coco também reivindicaram
um lugar no guarda-chuva conceitual “povos e comunidades tradicionais”, participando
ativamente da construcao desta categoria, nos encontros, junto a outros grupos sociais, que

antecederam a implementacdo da PNPCT, em 2007.

A gente ja discute a prioridade pra quebradeira né, de coco, porque se a gente tivesse
dentro das prioridades do governo com certeza nos tinha tudo dentro da comunidade,
mas eu acredito que nos tamos dentro, eles ndo tdo reconhecendo, porque nos faz parte
das comunidades tradicionais, mas eles parecem que ndo reconhecem (...) Mas o
movimento ta numa luta de territorio, né, luta por territorio, quer discutir essas coisas
de territorio e conscientizar as pessoas, as familias, as quebradeiras que a gente precisa

de tudo isso, que a gente ta dentro das comunidades tradicionais. Entdo as atividades

% O Territdrios da Cidadania é um programa voltado para o desenvolvimento regional a ser implementado nas
regies mais vulneraveis, no intuito de promover desenvolvimento econdmico e garantir os direitos sociais.
Recuperado de: http://www.mda.gov.br/sitemda/sites/sitemda/files/ceazinepdf/3638408.pdf. Quando ndo ha
consenso sobre os projetos a serem priorizados para determinado territério, as resoluces do Programa Territério
da Cidadania indicam que sejam destinados 30% dos recursos para as chamadas “minorias” (Lima, 2002).
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que a gente faz de territorio é discutir todas essas coisas, as pessoas entender que nos
tamo dentro das comunidades tradicionais e nos precisa reivindicar nossos direitos,

né? (Maria Felipa)

Agrupadas sob a identidade politica quebradeira de coco, ora as mulheres quebradeiras
de coco se posicionam como mulheres, ora como trabalhadoras rurais, agricultoras, em alguns
lugares se posicionam como quilombolas, também como comunidade tradicional, na Marcha®®
sdo todas margaridas, inclusive defensoras do desenvolvimento sustentavel.

Por vezes, a identidade quebradeira de coco também € tensionada, oscilando entre uma
valoracdo positiva, “ndo tenho vergonha de dizer: eu sou quebradeira de coco babagu, eu sou
filha de uma quebradeira de coco babagu” (Antonieta); e em outros momentos aparece como a
unica possibilidade de escolha na vida, porque “ndo tinha outro emprego, emprego era so esse
mesmo” (Maria Bonita). Encontramos ainda, no interior do movimento, mulheres que néo séo
“muito de quebrar coco” e se sentem mais representadas por trabalhar na roga, e homens que
também participam do MIQCB, embora em sua denominacdo e logomarca (Figura 35) ha uma
reafirmagdo da posicao “mulheres” (quebradeirAs e o simbolo representativo do sexo

feminino).

MIQCB

MOVIMEN
@wawmms DE COCO BABACU ./

Maranhao - Piaui - Para - Tocantins
Figura 35. Logomarca do MIQCB

% Referéncia a Marcha das Margaridas, que retine movimentos de mulheres do campo, das &guas e das florestas,
em homenagem a Margarida Alves, lider paraibana, assassinada por mover centenas de processos contra
latifundiarios quando integrou o sindicato dos trabalhadores rurais. O MIQCB é um dos movimentos presentes na
organizacdo da Marcha desde o inicio (Aguiar, 2015).
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Deste modo, as mulheres quebradeiras enredam mdltiplas posicionalidades, valendo-se
de diferentes estratégias nas lutas pela garantia de direitos. Devemos, porém, estar atentos para
0 risco biopolitico implicado em assumir uma identidade e se produzir enquanto sujeito de
direitos, na medida em que, conforme apontam Salvaro, Lago e Wolff (2013), “a garantia de
uma cidadania plena depende de determinadas regras de identifica¢do e controle do Estado”.
(p. 81). Ao passo que as politicas sociais contribuem para a melhoria das condic¢des de vida dos
sujeitos, elas também instauram novas racionalidades nos seus modos de vida, a partir do
cumprimento de determinadas exigéncias normativas, propiciando a garantia de direitos ao
mesmo tempo em que produz o sujeito de direitos, aprofundando a “burocratiza¢do da vida e
das relag¢des, que demarca o ‘sujeito-objeto’ das politicas” (Maciazeki-Gomes, 2017, p. 199).

No caso das mulheres quebradeiras, na garantia de direitos, “elas constroem uma
relacdo com o Estado que passa, em certa medida, por seu enquadramento em formas de
interlocucdo pré-determinadas, tornando-se objeto de regras de uma autoridade que
historicamente lhes foi desfavoravel”. Porém, nao podemos esquecer que “o objeto pode se
constituir em sujeito e protagonizar os processos de construcdo de seus territorios” (Veiga,
Porro, & Mota, 2011, p. 4). Portanto, ndo podemos, também, cair no risco de afirmar que as
lutas pela garantia de direitos e por cidadania s6 produzem sujeicdo das mulheres ao Estado
(Rago, 2017a), pois seria negar as diversas formas de resisténcia operadas por elas.

Deste modo, as mulheres quebradeiras do MIQCB, na sua busca por legitimacéo,
precisaram cumprir determinadas regras do jogo politico, permitindo, por um lado, a captura
territorializante, mas por outro, 0 manejo habilidoso de tal jogo tem conferido visibilidade e
reconhecimento das lutas das mulheres quebradeiras, em suas multiplas posi¢fes assumidas,
que € a poténcia do movimento enquanto maquina de guerra, buscando se desterritorializar

frente as capturas burocraticas, juridicas, econémicas e subjetivas.
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Rachamos a identidade quebradeira de coco, com este topico, portanto, no sentido de
compreender como ela foi sendo produzida, entendendo, a partir do que expomos, que ela esta
revestida de um uso estratégico por parte das mulheres quebradeiras de coco, como um meio
que intersecciona as lutas por reconhecimento e redistribuicdo, conferindo visibilidade e
legitimidade a luta das mulheres quebradeiras de coco como sujeitos politicos, considerando
as relacdes de poder desfavoraveis em que estavam enredadas.

O movimento tem abrigado em seu interior multiplas posicionalidades assumidas pelas
mulheres, a partir de seus tracados singulares de vida, mas que ndo fragmentam o movimento,
embora haja dissidéncias e conflitos internos. Podemos afirmar, entdo, que ha uma abertura
para uma multiplicidade de devires® internamente ao movimento, onde se produzem processos
de singularizacdo que escapam a conformacdo identitaria e permitem, entdo, a construcéo e o

fortalecimento de comuns na luta politica e na resisténcia cotidiana.

3.3 “Mas a luta é gostosa, o movimento é gostoso”: agdo politica de mulheres

guebradeiras e implicacdes subjetivas

O presente eixo analitico tem como objetivo compreender as implica¢Ges subjetivas que
a participacdo politica no movimento tem produzido nos modos de vida das mulheres. Com
esse mote, construimos trés subtopicos, que sdo: “Eu fui criada numa educagéo que a mulher
era s em casa, pra cuidar dos filhos e do marido e das panelas!”: 0 publico e o privado, no
qual apontamos a agdo politica das mulheres como produtora de novas subjetividades, que
tensionam as fronteiras entre o pablico e o privado, e convocam para a construgdo de novos
territorios existenciais; “O coco vive no mato, espalhado sem serventia, mas quando eles se
Jjunta, eles tém grande valia”: a amizade como exercicio politico, no qual indicamos a poténcia

da amizade entre as mulheres como exercicio politico; e, por fim, “Eu vou gargalhar, eu estou

9 O devir, para Guattari e Rolnik (1996) tem a ver com a “possibilidade ou ndo de um processo se singularizar”
(p. 74)
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feliz! Nossa matéria prima circulando no pais!”’: novos patroes? Desafios e resisténcias atuais,
no qual trazemos algumas problematizacbes sobre a producdo de subjetividade no contexto
neoliberal, agenciada pelo aparato do desenvolvimento, e suas ressonancias nos modos de vida
das mulheres, assim como suas taticas de luta. Ressaltamos que este eixo se encontra em

construcéo.

3.3.1 “Eu fui criada numa educacéo que a mulher era s6 em casa, pra cuidar dos filhos e do

marido e das panelas! ”’: o publico e o privado

Eu sou mulher, seu doutor, o0 que é que é?
Eu sou mulher do Maranhéo, eu sou mulher!

La na cozinha eu sou mulher

Pra fazer comida eu sou mulher

Pra lavar roupa eu sou mulher

E na politica, porque que é que ndo sou mulher?

Pra ir pra roca, eu sou mulher
Pra fazer farinha, eu sou mulher
E na Prefeitura, porque € que eu nao sou mulher?

Pra ir pescar eu sou mulher

Pra quebrar coco, eu sou mulher

Pra vigiar galinha, eu sou mulher

E 14 na cdmara, porque é que ndo sou mulher?

Pra cuidar do marido eu sou mulher

Pra cuidar dos meninos eu sou mulher

Pra ser machucada eu sou mulher

E na sociedade, porque é que eu ndo sou mulher?

Pra varrer rua eu sou mulher

Sem o salario eu sou mulher

Pra ficar calada eu sou mulher

E nos movimentos, porgue é que eu ndo sou mulher?

Pra vir votar, eu sou mulher
Pra néo ter voz eu sou mulher
Pra ter vez eu sou mulher
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E no sindicato, porque é que eu ndo sou mulher?®
(Doraci Zebina)

Partindo da mdsica acima, nossa intencdo no topico deste capitulo é trazer a tona os
tensionamentos produzidos a partir da participacdo e da acdo politica das mulheres
quebradeiras de coco em seu cotidiano, provocando dobras nos seus processos de subjetivacao
ao romper com a légica normativa que determina o que as mulheres devem ou n&o fazer, os
espacos que podem ou ndo ocupar. Nesse sentido, pensamos a participacdo e a agdo politica a
partir da leitura foucaultiana de Maciazeki-Gomes (2017), ndo restrita aos espagos
institucionais ou formais, mas que se amplia para o cotidiano, na relagéo de si consigo e com
0s outros, que borra as fronteiras entre o publico e o privado, e produz efeitos no campo
micropolitico.

Deste modo, tomamos o entendimento sobre o agir com base nas palavras de Ortega
(2000), que “é¢ comegar, experimentar, criar algo novo” (p. 23), que permite “sacudir as
imagens e metaforas tradicionais de experimentar e criar novas formas de vida” (p. 32). A foto
produzida por Maria Felipa e a narrativa trazida para explorar as intencdes com o que pretendia
com aquela imagem indica essa experimentacdo de novos territorios existenciais de que
falavamos, esse habitar lugares outros que ndo aqueles determinados para as mulheres na
historia, 0 espaco publico. A foto também me enredou nesse habitar territrios outros, pois o
lugar da academia, da “ciéncia”, da pesquisa, ndo foi, historicamente, bem-vindo as mulheres.
Algo que foi sendo conquistado por meio da militdncia do movimento feminista, embora
reconheco, também, que este lugar ainda mantém uma légica excludente quando pensamos as

mulheres negras, transexuais e as proprias mulheres de comunidades tradicionais, “fazendo

% Cangdo Sou Mulher, de autoria de Doraci, trabalhadora rural do Maranhdo. Recuperado de:
http://www.mmtrne.org.br/pdf/livro_de_musica.pdf
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ver” como opera a articulacdo entre maltiplos eixos de desigualdades para diferentes grupos de

mulheres.

"

Figura 36. Quebradeira de coco dando enfrevista, em 17/01/2018 (Autoria de Maria Felipa)

Isso aqui € ser gquebradeira, ta dando entrevista na televisdo, t4 dando entrevista no
radio, tudo isso aqui é ser quebradeira de coco, a gente se vé quando vé uma
guebradeira falando assim, dando seu depoimento, dando uma entrevista, isso aqui é

ser quebradeira de coco né? (Maria Felipa).

A luta das mulheres para ocupar esses lugares outros comegou com a resisténcia frente
as relacbes de poder em que estavam enredadas com os maridos ou companheiros, que
demarcavam os papéis tradicionais destinados as mulheres, hierarquizados, mantidos através
de geracOes. S&o papéis reproduzidos pelas mées: — “naquele tempo a mae da gente dizia que
comecou a produzir os filhos e ndo tinha como mais sair de casa. Naquele tempo era assim: a
gente pariu tinha que ficar” (Dandara). Ou reproduzidos pelos préprios maridos: — “ndo, ndo
vai ndo, ndo vai nem dizer que vai, que ndo vai!” (Anita). Tais questdes, por vezes, limitavam

ou despotencializavam a possibilidade de participacdo e de acdo politica das mulheres
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quebradeiras: — “as vezes eu ia, as vezes eu ndo ia, fia, as vezes eu enfrentava, as vezes
esmurecia®®, cé acredita?” (Aqualtune).

A narrativa de Antonieta é potente para visualizarmos as conformacdes tradicionais de
género que destinam nos, mulheres, a esfera privada, ao trabalho reprodutivo, ao cuidado de

casa e da familia, ao lugar do “nao-politico”.

Ah minhafilha... este é que € o problema que nos, vocé nao foi ndo, eu fui criada numa
educacdo que a mulher era sé em casa, pra cuidar dos filhos e do marido e das panelas,
né? Quando a gente casava a mde ja dizia: “Olha ndo pode sair, SO se 0 marido
deixar”, aquela coisa, diabo, toda né? Essa ai foi uma grande barreira... Moca de Deus,
este € que é o problema, problema forte daquela época, da minha época, ne? Hoje ta
tudo liberal... O marido ndo deixava, a filha arrumando filho e trazendo pra dentro de
casa, ele consentindo porque ndo queria, que eu ja tava comecando a sair. E ai eu passei
por cima: “pois fica ai!”. Comecei a participar na comunidade. [Ele] foi me buscar na
comunidade: “hoje é o ultimo dia que tu participa da comunidade ”. L4 na comunidade
nos ndo brigamos ndo, brigamos foi em casa. “Agora vocé vai me dizer, ou participar
da comunidade ou beber cachaca ou outro diabo, ai tu vai ver, se tu beber cachaca eu
vou beber cachaga mais tu porque tu bebe”, ele se calou. Ah bom, entdo consentiu.
“Leva a rede”. “Nao, deixa minha rede ai, pra que levar ela?”. Mas pra isso ndo e facil

ndo, viu, s6 pra quem tem coragem... porque o negécio é duro. (Antonieta)

Essa narrativa também nos permite problematizar a dicotomia publico-privado que
incorre, para Biroli (2014b), em uma viséo limitada da politica que a isola das rela¢fes de poder
existentes no cotidiano, “negando ou desinflando o carater politico e conflitivo das relagdes de

trabalho e das relagdes familiares” (p. 31). Nessa cisdo, a esfera publica seria aquela

% Ficar pra baixo, desanimar
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fundamentada na universalidade e na impessoalidade, enquanto a esfera privada seria 0 espaco
da intimidade, das particularidades. Mas a medida que as mulheres quebradeiras foram
enfrentando os maridos que lhe determinavam quando e se elas podiam sair de casa, elas foram
tecendo fissuras na logica normativa que as conformavam no espaco domestico e ao cuidado
com os filhos e marido.

As préaticas de liberdade que as mulheres iam ensejando permitiram-lhes, entéo,
embaralhar as fronteiras entre as esferas publica e privada, embora ndo tenham rompido
totalmente com as configuracGes usuais de género. Destarte, podemos dizer que as mulheres
quebradeiras de coco babagu foram rompendo sua “fronteira do espago vivencial” (Barbosa,
2006, p. 40) em razdo da saida do espaco restrito de suas casas em direcao aos espacos de luta.
Inclusive inimeras mulheres assumiram papéis de lideranca nas comunidades onde viviam, a
exemplo de Antonieta e Tereza, que estavam a frente das acfes de resisténcia aos patroes, e
também conseguiram adentrar os espacos institucionais que eram restritos aos homens, como

o sindicato rural de Esperantina. Ali, Antonieta assumiu um dos cargos da direcao.

Depois da luta das mulheres, hoje tem muita mulher que é deputada, senadora, até
governadora, até presidente da republica, juiza, vereadora, isso foi tudo através da luta
também, o movimento dentro. As mulheres tomaram um pouco as rédeas do sindicato,
gue hoje tem mulher que € presidente do sindicato, da associacdo, que antes a gente

nao tinha esse direito e hoje a gente tem, através da luta. (Antonieta).

Olé Marié, Olé Maria
Mulher, sai da cozinha!
Vem e ocupa o seu lugar!
Sendo teu marido fala e tu s6 faz confirmar!

Sendo teu marido fala e tu sé faz confirmar!



Tua classe esta na luta e tu vem pra ajudar!
Tua classe esta na luta e tu vem pra ajudar!

Sindicato de pelego®

ndo quer te associar!
Sindicato de pelego ndo quer te associar!
Estéo te discriminando e tu vem pra protestar!
Estéo te discriminando e tu vem pra protestar!
Mais da metade do povo do Brasil ta sem falar!

Mais da metade do povo do Brasil ta sem falar!

(Olé, Marié, As Encantadeiras)
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Além dos conflitos diretos que as mulheres quebradeiras travavam com seus maridos,

havia outros elementos que colocavam desafios a sua participacdo politica, como a

responsabilidade pelo cuidado dos filhos e pelas atividades domésticas, o que necessitava uma

reorganizacao dentro de casa, envolvendo inclusive acordo com os maridos.

No periodo que eu entrei [no MIQCB], eu tinha meus filhos, eram pequenos ainda, né,

entdo, tipo assim, a gente deixa os filhos, as vezes chega, 0 marido ta com a cara desse

tamanho, a gente tem que viajar pra fora, né, sai. Agora ndo, melhorou a nossa vida,

mas no cComeco a gente saia, ndo deixava nem um quilo de agUcar, né, e chegava achava

tudo vivo (risos) (...) nds saia, viajava trés dias, nés néo tinha diarias, era voluntario,

nos ndo tinha dinheiro pra comer, viajar nos dnibus, nds ndo tinha dinheiro nem pra ir

no banheiro. Nos ia nos banheiros e ficava “ah nds vamos entrar e nds vamos sair que

nds ndo vamos ficar aqui, sem ter um centavo né?”. Entdo o movimento comegou assim,

100 pelego é 0 nome que se dé a pele de carneiro colocada entre a sela e o corpo do cavalo para amaciar o contato
entre o cavaleiro e o animal. Esse termo comecou a ser usado para definir aqueles sindicatos que cumpriam as
orientacdes do Ministério do Trabalho nas negociagdes com a classe trabalhadora, atuando como 6rgéos
assistenciais e recreativos em vez de atuar frente as reivindicagfes dos trabalhadores. Recuperado de:

http://cpdoc.fgv.br/producao/dossies/AEraVargasl/glossario/pelego
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todo mundo se dobrando. Ent&o foi muito dificil nesse periodo, né, porque a gente vivia
do coco, entdo se eu saia 3 dias, como que eu ia quebrar coco, né? Nao podia quebrar
coco, entdo se o marido ficasse e quebrasse algum coquinho, tudo bem, se ndo, ia
sobreviver do que ficava até eu chegar, mas eu chegava pra mim quebrar coco, ne,

porque eu ndo chegava com dinheiro. (Maria Felipa)

A participacdo em atividades politicas toca sensivelmente na questdo do tempo livre.
Tal fator afeta particularmente as mulheres pela forma como a sociedade esta organizada, pois
a responsabiliza pela gestao de suas casas, 0 que acaba diminuindo o tempo disponivel para se
envolver em outras atividades (Miguel, 2014). Isso acaba exigindo das mulheres que se
envolvam em mdltiplas tarefas. As mulheres quebradeiras tém que cuidar da casa, dos filhos,
trabalhar na roca, quebrar coco e ainda participar das atividades do movimento social. Além
disso, a participacdo politica também esta relacionada as posicdes de classe, expressas pela
falta de dinheiro para os gastos com deslocamento para participar dos encontros e reunides,
além das consequéncias para o sustento da familia devido a sua auséncia na quebra do coco.

Desse modo, podemos entender como operam as interseccionalidades na constituicdo
dos sujeitos, de tal modo que as privac@es associadas a opressao de género podem ter diferentes
sentidos para as mulheres (Biroli, 2014b). Com esse mote, devemos também ter cuidado para
ndo homogeneizar a posicdo feminina a fim de ndo cair no risco de pensar que todas as
mulheres quebradeiras eram oprimidas pela sua condi¢do de género, incorrendo em um certo
colonialismo que universaliza a experiéncia das mulheres. Foi preciso, inclusive, repensar
minha prépria perspectiva no campo o tempo todo quando eu tocava em alguma questao de
género, em razao da minha experiéncia de mulher branca, “da cidade”, de classe média, com
formacéo universitaria. Como disse Antonieta, ndo fui criada na mesma educacao que ela, no

tempo dela. Assim, as experiéncias das mulheres ndo sdo universais, muitas delas contavam
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com 0 apoio de seus companheiros, inclusive para organizar a vida doméstica quando elas

precisavam sair para alguma reunido ou evento do MIQCB.

O que eu enfrentei foi na época que me fizeram convite, que minhas meninas eram
pequenas, e eu nao tinha como ir, mas sobre o esposo dizer assim “tu ndo vai”, nao, eu
ia, eu pegava, eu ia. Saia da minha casa, passava uma semana, do jeito que eu deixava
ele eu achava, né, assim, na forma de tratar, eu ndo tinha cara ruim, nada, desconfianca,
porque isso acontece, muito (...) O que eu encontrava assim, muitas das vezes, a
dificuldade que eu encontrava era quando eu era pra mim ir essas viagens, eu ndo tinha
condicdo financeira, mas eu ia, eu ia, 0 movimento bancava tudo, né, as passagens, 0s
alimentos que a gente comia la, tudo era bancado pelo movimento e como diz o pessoal,
aquele ditado véi, eu ia sem nada de condicdo financeira e voltava também sem
condicdo, de dizer assim, 0 movimento pagou suas diarias que vocé ficou la, ndo, eu
vinha cheia de novidade, de experiéncia pra mim poder hoje ta aonde eu té, liderando

esse grupo, né? (Laudelina).

Mesmo com a cara feia dos maridos, com a falta de dinheiro, as condi¢des precarias das
viagens, as mulheres seguiram resistindo cotidianamente para poderem participar do
movimento e lutar pelos seus direitos, de modo que produziu deslocamentos subjetivos nos
modos de se perceber no mundo, de se relacionar consigo mesmo e com 0s outros, de se
posicionar diante das situaces que lhes cercam, de agir, e de perceber que os espacos da
politica, os espacos da fala publica, os espacos aléem-casa também Ihes pertencem. Nesse
sentido, a acdo politica das mulheres quebradeiras junto ao movimento foi produzindo efeitos

nos seus modos de vida.

No inicio assim é muito dificil, a gente fica com medo de falar, ndo sabe o0 que € as

coisas, védo aprendendo, participando das reunides. Eu passei muitos anos calada nas
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reunides, caladinha, sem dar uma palavra, né, passei pra coordenacdo, caladinha, sem
dar nenhuma palavra, e ai eu comecei a entender, porque quando a gente comeca a
entender e a praticar, ai é tudo muito facil né, assim. Mas quando a gente comega, €
muito dificil, a gente tem medo de falar o que néo € certo, né, e, mas assim, 0 movimento
€ uma escola, quem passa pelo movimento, ele estuda porque ele fica formado pra falar
em qualquer lugar que voce for (...) Entdo aprendi a falar, aprendi a dar reunido, aprendi
a falar na televisdo, aprendi, assim, € um monte de coisa que a gente aprendeu depois
gue 0 movimento surgiu na nossa vida, que se a gente for contar da um més porque é
muita coisa, né? (...) E ai depois a gente ja aprende a reivindicar os direitos, né, os
projetos, ja sabe que a gente tem o direito la nos projetos que tem, dos produtos, ja
consegue fazer debate sobre o melhoramento dos produtos, sobre a legalizacdo, € muita
coisa, né, que a gente aprende quando 0 movimento surge na vida da gente (Maria

Felipa)

Nédo foi facil, ndo, nés fomos, enfrentemos por Teresina, pelo INCRA, em tudo
enguanto, dormia, andava nesses lugar tudin, nos ia pra Esperantina, fazia passeata,
levava machado, levava foice, cada qual de pés, e ai nds fomos enfrentando todo mundo
junto, com a dona Antonieta, dona Tereza, amarrava pano na cabeca, chegava em frente
de cada um 6rgao, reivindicava nossos direitos e conseguia. NOs conseguimos a nossa
terra, nds conseguimos as nossas organizages hoje, nossos direitos, hoje nds
conseguimos nossos direitos, por exemplo, a lei Maria da Penha, que é o direito da

mulher, ndo é? (Dandara).

Minha filha, [o movimento] € tudo na minha vida, 0 movimento foi e € a minha vida.
Por que? Porque eu me realizei um pouco como mulher, eu me valorizei, estou me

valorizando como uma mulher, trabalhadora rural, quebradeira de coco babagu, ndo
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tenho vergonha de dizer 'eu sou quebradeira de coco babagu’ (...). O movimento pra
mim € tudo isso que eu realizei, porque se ndo eu tivesse me valorizado, a minha luta,
a minha identidade, eu ndo tinha andado por esse lugar por onde eu ja andei e ainda

queria ir mais... (Antonieta)

As mulheres desejavam habitar lugares outros, que ndo dizem respeito s a novos
espacos geograficos, mas sobretudo novos territdrios existenciais. Nao € s6 uma questdo de
gostar de “andar”, mas andar em espagos que nao eram bem-vindos as mulheres. Sair de casa
ndo é simplesmente uma questdo de sair, mas realizar um movimento que ndo era permitido as
mulheres. Nesse sentido que podemos dizer que o movimento social permitiu acionar a

construcao de novos territdrios existenciais para as mulheres quebradeiras de coco babacu.

Essa luta néo é facil,
Mas vai ter que acontecer!
As mulheres organizadas,
tem que chegar ao poder!
Vamos lutar, minha gente! Vamos botar pra valer!
Vamos quebrar a corrente do machismo e do poder!

(Essa Luta Ndo E Fécil, As Encantadeiras)

Outro ponto pertinente com relacdo a atuacdo politica das mulheres é o que Maciazeki-
Gomes (2017) apontam sobre a ideia que ainda persiste até mesmo no imaginario feminino de
que o universo da politica ndo nos pertence. Antonieta nos fala algo interessante e

problematizador a esse respeito, que ndo se encerra em um consenso:

Sabe 0 que é que acontece? Porque nés ainda ndo aprendemos a votar, mas eu ja aprendi
um pouquinho, eu s6 voto em homem se ndo tiver uma mulher. Vamos supor assim,

tem um deputado homem, tem uma deputada mulher, no mesmo, vamos supor, estadual,
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né? Eu vou votar na mulher, ai eu vou arranjar um companheiro pra votar naquele que
eu quero, mas eu vou votar na mulher. Porra! Ja chega de tanto votar em diabo de
macho! A gente ja votou demais nessas coisas, né? E um grande erro nosso que nds

vamos votar s6 nos homens, e as mulheres candidatas a vereadora que pode ta Ia?

As primeiras reivindicacdes do movimento feminista, até as primeiras décadas do
século XX, fundamentavam-se na ideia de que o voto seria a via pela qual as mulheres
poderiam participar das tomadas de decisdo, podendo ter, entdo, suas demandas acolhidas, mas
0 que aconteceu foi que, ap6s a conquista do direito ao voto, a politica manteve-se
hegemonicamente masculina. Inclusive o pequeno numero de mulheres nas esferas
representativas é uma realidade atual na maioria dos paises. Aqui no Brasil, a partir de 1994
foi implementado um sistema de cotas eleitorais, mas que tem tido pouca efetividade na
ampliacdo do nimero de mulheres eleitas, pois ndo fornece condi¢des estruturais para que elas
possam se envolver e se manter nas campanhas (Miguel, 2014).

O autor ainda afirma que, por um lado, essa pequena representatividade aponta, de fato,
para as desigualdades presentes no sistema politico brasileiro, por outro, a maior proporcao de

mulheres nos espacos politicos ndo garante a reducdo das desigualdades (Miguel, 2014).

E outra coisa também que faz chata a gente, € que voceé vota, ajeita pra aquela candidata
a vereadora, a ganhar, ganha, vai eleita e ai quando chega la o diabo se torna uma outra
coisa! Isso também € uma grande dificuldade que a gente enfrenta, porque a gente quer
ela 14, mas quando chega la... 'diabo! Nos te elegemos nédo foi pra tu ir pra secretaria

ndo!" (Antonieta).

O problema acima evidenciado na narrativa de Antonieta é o que Miguel (2014) coloca
nos termos de essencialismo potencial subjacente, por meio do qual se espera que as mulheres

respondam as demandas do seu grupo, como se 0s interesses fossem iguais por estarem
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agrupadas no mesmo guarda-chuva identitario. Porém, o que acontece é que nem sempre as
mulheres eleitas estdo comprometidas com as questes de género, como no caso apontado por
Antonieta. Dai advém novamente a questdo das multiplas posicionalidades que o0s sujeitos
ocupam, 0 que tensiona ao mesmo tempo o reconhecimento da diferenca e a necessidade de

unidade (Miguel, 2014) que possibilite a representacdo politica das mulheres.

Mas a luta é gostosa, 0 movimento é gostoso, depois que a gente se apaixonar, pronto.
Ai falam pra eu me casar, “eu? me casar? Menina, ja sou casada, ndo minha filha, eu

me casei com 0 movimento e esse NOs s6 vamos se separar quando morrer”. (Antonieta)

A narrativa acima, de Antonieta, remete-nos a nog¢ao de “felicidade publica”,
recuperada por Hannah Arendt, referindo-se a felicidade produzida pelo agir politico. A autora
nos mostra a participacdo nos assuntos publicos como uma atividade prazerosa de
experimentacdo, 0 amor mundi como “0 deleite que se sente na acdo politica” (Ortega, 2000,
p. 40). Podemos, entdo, apontar a acdo politica das mulheres quebradeiras de coco como um
importante ponto de tensionamento das relacdes de poder as quais elas estavam enredadas, por
exemplo: o enfrentamento dos lugares naturalizados como espagos unicos onde as mulheres
podiam transitar; e os efeitos produzidos nos seus modos de vida, no modo de inscreverem no
mundo ao experimentarem desejos outros: desejos de participacdo ativa na luta por seus
direitos, por melhores condicdes de vida, pelas questdes de género; desejo pela legitimacdo do
seu lugar de fala, para que suas vozes sejam ouvidas; desejo de tragar outros caminhos que néo
aqueles que foram historicamente tracados para elas.

A participacéo politica das mulheres no movimento permitiu habitar novos territorios
existenciais, recusando lI6gicas normativas que determinam o que elas podem e devem fazer e

0s espagos que podem ou devem ocupar. Embora ndo tenham mudado radicalmente as relagoes
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de poder, permitiu a experimentacao e a legitimacdo do desejo dessas mulheres frente maridos,

familias, comunidade, o campo social.

3.3.2 “O coco vive no mato, espalhado sem serventia, mas quando eles se junta, eles tém

grande valia "1%: a amizade como exercicio politico

Celebracdo da amizade

Nos subdrbios de Havana, chamam o amigo de minha terra ou meu sangue.
Em Caracas, 0 amigo é minha pada, ou minha chave

pada, por causa de padaria, a fonte do bom pé&o para as fomes da alma;

e chave por causa de...

— Chave, por causa de chave — me conta Mario Benedetti.

E me conta que quando morava em Buenos Aires, nos tempos do horror,
ele usava cinco chaves alheias em seu chaveiro:
cinco chaves, de cinco casas, de cinco amigos: as chaves que o salvaram?%2

(Eduardo Galeano)

Neste tdpico pretendemos discutir a poténcia politica da amizade como estratégia de
resisténcia e enfrentamento das mulheres quebradeiras de coco. Vimos como alguns agentes
intermediaram o processo de constituicdo do MIQCB, mas a base do movimento foi tecida no
préprio cotidiano das mulheres quebradeiras, nas idas e vindas do mato, nos encontros alegres
de corpos que potencializa a acdo e nos lacos de solidariedade constituidos em um contexto no
qual a propria sobrevivéncia das mulheres estava sob ameaca.

Conforme Barbosa (2013b) afirma, as atividades realizadas em grupo, por elas, como a
caminhada até os babacuais e a coleta e a quebra do coco babacu coletivamente, propiciaram
o0 surgimento de novas formas de organizacao e grupos de apoio mutuo, que desembocaram na
criagdo do movimento. Conforme aponta Ortega (2000), a politica ndo é privilégio dos

movimentos formais, institucionais, dos partidos, mas se trata de um exercicio que pode

101 Versos cantados por Antonieta.
102 Conto de O Livro dos Abragos (2017)
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emergir em qualquer lugar, “sempre que os individuos se inserem no mundo pela palavra e
pelas a¢des e ddo inicio a algo novo e inesperado” (p. 42). Posto isso, tomamos a amizade como

lugar legitimo de exercicio do politico.

Pesquisadora: O gue vocés gostam em quebrar coco?

Dandara: Vocé ta sentindo o jeito que nos fica? Alegre, conversando uma com a outra,
e € bom a gente t4 no mato...

Eva Maria: Ainda hoje!

Dandara: Ai hoje sabe o que é que nds faz? Vamos pro mato, entra nos mato alheio, ai
nos carrega 0s cocos, enche o saco, ai bota do nosso lado, ai vamos quebrar os cocos, e
tem que pisar bem devagarzinho, ai quando é pra trazer pra casa, né? Pega a carroca,
tem que buscar ligeiro, que € pra eles ndo ir buscar, entendeu? Mas se viesse 0 dono pro
mato eu ndo tenho medo ndo. “Moco, nds quer é coco” (...) NOs se distrai, nds ndo se

lembra nem de casa, por mim eu nao ia nem agora, mas tem quer ir (risos em geral).

A amizade aqui parte da ideia da estética da existéncia de Foucault (2004), ndo
comportando exatamente uma defini¢cdo, mas antes trata-se de um ethos de si na relacdo
consigo e com os outros. Nessa medida, compreendemos a amizade na perspectiva foucaultiana
de lonta (2017), como uma arte do com-viver que permite tensionar as relacdes sociais
normatizadas e institucionalizadas e, nessa medida, produzir fissuras no tecido relacional.
Assim, podemos compreender a amizade como exercicio politico que chama a experimentacdo
de formas outras de sociabilidade, travada nas lutas contra determinadas formas de
subjetivacdo, nas quais o sujeito se constitui no mundo compartilhado com outros individuos
(Ortega, 2000).

O interesse pelo fenbmeno da amizade tem crescido a partir da década de 1970, em um

contexto cada vez mais acentuado de desprendimento e individualizacdo, onde as formas
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tradicionais de relagdes, como a familia, tém sido deslocadas a medida que novos vinculos
emergem, atravessados pelo consumo e pela midia. Nesse cenario, a amizade surge como
possibilidade de experimentar novos modos de existéncia, ao rejeitar as tradicionais formas de
relacdo, institucionalizadas e hierarquizadas. Nesse sentido, alguns filésofos, tais como
Foucault, Deleuze, Arendt e Derrida tém inserido a amizade em seus estudos no sentido de
repensar e reconstruir o politico (Ortega, 2000).

Em sua obra Genealogias da Amizade, Ortega (2002) nos mostra como a amizade foi
sendo solapada no espaco publico e gradativamente incorporada a esfera privada, da
intimidade. O autor indica que, no periodo homérico, na Grécia, a amizade estava ligada ao
parentesco, recoberta de normas e rituais, com o fundamento de manter a coesdo e garantir a
seguranca do corpo social, considerando que a sociedade da época vivia dispersa. Assim, tais
relacdes de amizade ndo eram escolhidas livre e espontaneamente. Foi a passagem para a época
classica, com o surgimento da polis e a maior mobilidade e diversidade étnica, que permitiu o
deslocamento do contexto institucional das relacbes para a criacdo de novos vinculos, de
carater mais livre e com maior afetacdo pessoal, embora ainda conservassem uma estrutura
institucionalizada de obrigacdes e tarefas mutuas (Ortega, 2002).

A dimensdo politica da amizade, para Ortega (2000), foi se esvaindo a medida que se
aproximou da ideia de fraternidade, a partir da emergéncia do Cristianismo, por meio do qual
0 amigo comecou a figurar nos discursos como irmao. Na perspectiva do autor, a fraternidade
¢ “uma forma de comunidade identificatdria, na qual, na condi¢do de irmaos, somos todos
iguais” (p. 31), apresentando-se, assim, como forca antipolitica ao universalizar os individuos
e anular a experiéncia de alteridade, de pluralidade. J& na modernidade, caracterizada por um
esvaziamento do espaco publico, uma crescente privatizacdo das relacdes e uma “tirania da

intimidade”, Ortega (2000, 2002) mostra como a amizade foi demarcada como experiéncia
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privada, cada vez mais afastada da sua dimensdo politica e seguindo os moldes das relactes
familiares, ndo representando perigo, pois, para as instituicdes tradicionais.

Posto esse cenario histdrico, Ortega (2000) realiza, entdo, um exercicio de recuperar o
potencial politico da amizade enquanto possibilidade de transformacdo de si a partir de suas
relacdes. Em sua leitura foucaultiana, o autor destaca a amizade como modo de subjetivacéao
coletiva, permitindo a criacdo de formas outras de viver e de se relacionar. Também, Passetti
(2003) destaca o potencial da amizade em produzir resisténcias e evocar contrapoderes. Deste
modo, trazemos duas fotos produzidas por Dandara e Mariana, que chamam a atencdo para
reafirmarmos o cotidiano das mulheres como elemento articulador da acéo politica, e que diz

de uma resisténcia tecida no nivel das relacGes de amizade, no nivel micropolitico.
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Figura 37. Caminho do mato; .ém 08/01/2018 (Autoria dé Mariana)

Aqui eu tirei a foto deste caminho. Indica, assim, aqui é a entrada e saida pra ir pro
mato... representa muita coisa, faz bastante tempo que a gente passa por eles, nao tem

COmo a gente esquecer, e agora a gente tem até uma foto do caminho! (risos). (Mariana)
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Flgura 38 Entradas e saldas do mato, em 08/01/2018 (Autorla Je Dandara)

E essa outra aqui, aqui é as entradas, aqui € um caminho que vai, mas tem outro que
dobra assim, né? Uma vai por dentro, outra vai por fora, 1a na frente se encontra... é
porgue assim, tipo uma brincadeira, bora ver quem chega mais primeiro, entendeu? A

gente chega la na frente, ai tem outras pessoas que chegam mais primeiro (Dandara)

Em um primeiro momento, as fotos “do caminho” me intrigaram, me fazendo pensar
sobre o que significavam. “Foto do mato?”, inclusive achando que elas tinham tirado essas
fotos sé por tirar, tirar foto de qualquer coisa. Mas enquanto elas iam falando sobre as fotos no
momento posterior, percebi que realmente ndo tinha como eu entender tais registros, que dizem
respeito a algo singular da experiéncia daquelas mulheres. O mato € onde, desde criancas, as
mulheres vem e véo, as vezes diariamente, cacando e quebrando 0s cocos para seu sustento,
para sobreviver naquela situacdo de espoliacdo que enfrentavam.

Também lembrei de quando estava no mato com elas, das estratégias cotidianas
(Certeau, 1998) que elas usam para transitar por um espacgo que, por mais conhecidos que se
tornem os caminhos do mato, ndo esta isento de perigos. Por exemplo, elas sabem quando

outras pessoas estdo naquele lugar ao olhar o rastro de pegadas no chao, conhecendo se alguém
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tinha ido ou vindo. Elas se dividem entre as veredas atras de boas palmeiras com muitos cachos
de coco ¢ se encontram novamente ao gritar “uuuuuh, Fulana” para chamar as outras mulheres
que estejam mais distantes. E assim também que elas sabem, ao chegar no mato, se alguma das

mulheres ja esté la.

E ai eu gosto assim de quebrar mais é assim quando nos tamos, somos muitas, né, assim,
em redor do meio de coco, é bom, a gente prosando, achando graca, é bom, eu gosto.
Agora quando € a gente sozinho € ruim demais, quebrar coco, mas ai... eu gosto mesmo
de guebrar quando tem muita gente assim no monte de coco, a gente prosando ali,
conversando, ai de tarde pode vender coco que tem coco, pois é, assim que eu gosto.

(Luisa)

E um divertimento, tem vez que a gente faz um monte de coco, com as mulher e assim
leva, olha o tempo passa tao rapido que a gente nem percebe (...) [Pesquisadora: e 0
que vocé mais gosta de quebrar coco?] E de ta ali, n6s reunidos, quebrar o coco, nds
reunidos, dizendo 'olha fulano', trocando, nés quebra 0s coco, ai nos troca, vamos dar
duzia, ai bota doze coco aqui, a pessoa que era mais esperta pra ndo ficar pra tras quebra
aqueles coco muito rapido e assim vai, cé acredita? E conta historia, sempre contando

aquelas historias. (Aqualtune)

As idas aos babaguais costumavam ser coletivas, também em face dos perigos que o
mato abrigava. Assim, em grupos, as mulheres adentravam o0s babaguais e percorriam as
veredas ja conhecidas por elas. Ajudavam-se na hora de coletar os cocos. Quando iam quebrar,
sentavam geralmente em roda, em volta de um monte de coco babacu, e ali, teciam horas a fio
de conversa ao som do ritmo intenso do macete. Por isso elas gostavam “quando a gente vem
muita mulher pro mato pra quebrar coco, que a gente passa o dia todinho conversando, e ai é

um tipo de trabalho e ao mesmo tempo uma diversdo pra gente né?” (Carolina). O trabalho



191

ndo somente apontado outrora como cansativo e pesado, mas que comporta um componente
micropolitico de resisténcia que se tece ali, no cotidiano das relacdes entre as mulheres. As

piadas, as prosas, as histdrias trocadas naquele clima amistoso conferiam leveza ao trabalho.

Quando chegava la a gente se espalhava no mato, ora, mas la saia historia (risos), de
falar... ‘€ fulano, o que serd amanha?’ (risos) e achava graga, viu? E contava os passados
véi... ai uma puxava, a outra achava graca... eu dizia pra elas ‘merma, nossa vida € téo

sofrida, ndo é possivel que quando nds morrer n6s ndo se salve nem que seja da boca

da onga’. (risos) (Eva Maria)
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Figura 39. Companheiras, em 08/01/2018 (Autoria de Carolina)

Entdo eu tirei aqui, era como elas, representantes como fosse, como elas sdo do nosso
grupo, entdo sdo as minhas companheiras de quebrar os cocos, de ir pro mato pra
guebrar os cocos, porque eu ndo vou sozinha quebrar o0 coco no mato, entdo

representando o grupo de mulheres quebradeiras. (Carolina)
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Figura 40. Companheiras 2, em68/01/2018 (Autoria de Dandara)

Essa aqui sempre é companheira de luta, nds quebrando coco, quando a gente vai a
gente se reine assim, pra nado ir s, porque 0 mato sempre a gente fica com medo, e ai
aqui nos se ajuntemos, quebremos, um divertimento, lembra nem de casa (...) essa aqui
também é outra companheira de luta, que sempre a gente ndo vai so, a gente enfrenta,
corrido, e a gente se ajunta, faz esse monte de coco, quebra todo mundo junto, entendeu?

(Dandara)

A amizade, como exercicio politico que se abre para a alteridade, “permite ao corpo
experimentacdes de afetar outros corpos e por eles ser afetado”, estando relacionada a poténcia
dos encontros, onde “0s amigos revigoram o animo pela simples companhia e prazer de estarem
juntos” (Gomes & Silva Janior, 2013, p. 40). A minha presen¢a na foto das “companheiras”
também me enreda nessa experimentacao de alteridade com as mulheres, ndo exercida somente
em meu encontro com elas, mas também do encontro delas comigo, “a mulher” de outro
territorio, de outras experiéncias, que nunca havia entrado no mato, que nem conhecia o sabor
do coco babacu, que ndo conhecia nada ainda sobre os modos de vida delas. Esse duplo

exercicio de alteridade proporcionou momentos Unicos de experimentacdo de outros olhares,
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de afetacdo de corpos, cada qual com suas marcas, com suas bagagens, com suas vivéncias,
gue ndo se anularam ou se repeliram no encontro, mas produziram afetos alegres.

Em uma leitura espinosiana, Pelbart (2008) nos mostra como cada um de nds somos
constituidos por um grau de poténcia singular, a partir do qual podemos afetar outros corpos e
ser afetados por eles. Tais afetos podem ser tristes ou alegres, a depender dos encontros que
experimentamos. Nesse jogo de experimentacdo, vamos aprendendo o que aumenta nossa
poténcia de agir, resultando em afetos alegres, e o0 que a diminui, resultando em tristeza. Com
relacdo as mulheres quebradeiras, as afeccdes produzidas nos encontros cotidianos
revitalizavam as relacdes entre elas e contribuiram para potencializar a sua acéo politica.

Nessa trama cotidiana de relacOes reside a forca da amizade em propor formas de
experimentar outros modos de vida “comprometidos com praticas criativas de solidariedade e
resisténcia viabilizadoras da benevoléncia e da indignacdo que podem irromper acdes politicas

inovadoras” (Gomes & Silva Junior, 2013, p. 55).

Desde o inicio, a rotina, nds chegava 14, nos ajuntava o coco, cada qual ajuntava seu
monte de coco viu e ia quebrar. Ai as vezes botava 3 quebradeiras, quebrava aqueles
cocos, ai nos outros dias ja ia pra outras... la se ajudando a outra, porque uma vez uma
tava aperreada ai dizia: “O fulana, vai me ajudar que amanha eu vou ”. Af juntava de
3 [quebradeiras], as vezes dava um saco, ai nos trazia, vendia, a outra vendia, ia pagar
a divida dela, nos outros dias ia pra outra e assim nds continuemos, ajudando umas as

outras. (Eva Maria)

No contexto de dificuldades e de limitacdo de recursos materiais a sobrevivéncia,
surgiam praticas solidarias entre as mulheres quebradeiras, que se alternavam na quebra do
coco para ajudar quando alguma delas estava em uma situacao dificil. Quando uma néo podia

ir em um dia, a outra ia, e depois elas trocavam, e assim, iam resistindo frente a situacéo
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econdmica de limitagdo imposta pelos patrdes. O partilhamento das situacdes enfrentadas e 0s
vinculos de solidariedade estabelecidos entre as mulheres fortaleciam suas relacdes de amizade

e conduziam a irrupcao de movimentos de resisténcia.

Essa atitude de se compadecer, de partilhar, que o laco de amizade inspira emana do
gesto de solidariedade, como reconhecimento da situacao do outro, na qual se “respira”
a vida a partir do seu lugar, como relacdo que me pde em contato com o exercicio
politico de comprometimento com a dignidade do outro — condicdo que afeta todo

tecido social diretamente. (Gomes & Silva Junior, 2007, p. 158)

Os vinculos de solidariedade, de cumplicidade, de apoio que se estabeleciam nas idas
ao mato, na quebra do coco, iam se consolidando, e nessa medida, a amizade como exercicio
politico pode potencializar a acdo. Dado a sua condicdo de experimentacéo politica, as relacbes
de amizade sdo potentes produtoras de espacos singulares de didlogo e acdo, imbricados com
praticas de solidariedade e afetos alegres, que, inclusive, tornam-se capazes de caminhar no
sentido de se construir um projeto politico de autonomia (Gomes & Silva Junior, 2013). Nesse
sentido, os objetivos em comum compartilhados, o desejo coletivo, mobilizam o apoio e 0
vinculo entre amigos e também potencializam o engajamento, compreendido como “lutar

junto” (Gomes & Silva Janior, 2007).

O projeto foucaultiano de uma ética da amizade no contexto de uma possivel
atualizagdo da estética da existéncia permite transcender o quadro da auto-elaboracdo
individual para se colocar numa dimenséo coletiva. A amizade supera a tenséo existente
entre o individuo e a sociedade mediante a criagdo de um espacgo instersticial (uma
subjetivacdo coletiva), passivel de considerar tanto necessidades individuais quanto

objetivos coletivos e de sublinhar sua interacdo. (Ortega, 2000, p. 91)
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As mulheres quebradeiras de coco comecaram, entdo, a organizar taticas e estratégias
cotidianas para enfrentar a espoliacao dos patrdes: seja quebrando todo coco que achassem no
chéo, apos eles terem mandado derrubar as palmeiras de babacu, seja vendendo o coco fora das
propriedades, ou até mesmo partindo para o enfrentamento direto e para a organizacdo de
encontros na comunidade. Assim, o exercicio politico da amizade conduziu a irrupcao de
contracondutas, termo foucaultiano referente as lutas “contra os procedimentos postos em
pratica para conduzir os outros” (Foucault, 2008b, p. 266). Assim, 0s babacguais, o ato da quebra
do coco e as proprias relacdes entre as mulheres foram politizadas no campo social que estava
posto. Esses procedimentos populares, cotidianos, que dizem de “maneiras de fazer”, como
indica Certeau (1998), sdo diferentes formas pelas quais o0s sujeitos ndo se conformam com as
estratégias disciplinares organizadas pelos agentes de producdo sociocultural.

A partir do exposto, lancamos mdo da amizade como exercicio politico, como um
espaco intersubjetivo de experimentacdo que aumenta a poténcia de agir. Dito de outro modo,
a amizade instaura um lugar privilegiado de acdo e discurso que permite o engajamento em
iniciativas politicas, por meio do compartilhamento de experiéncias, conhecimentos,
aprendizagens e da experimentacdo do imprevisto, podendo vir a ter um carater subversivo ao
produzir movimentos de desvio a ordem dominante, além de ser um espago de “escuta e
acolhida em que se compartilha e significa a vida” (Gomes & Silva Junior, 2010, p. 77). Na
musica abaixo, a coletividade produzida no exercicio da amizade enquanto forca politica aflora

como poténcia de acdo:

Vem mulher, de mdos dadas vamos caminhar
Ho, mulher, vamos juntas a historia fazer
Vem mulher, que unidas vamos triunfar

Novo rumo a histdria tera

E a vitéria vai acontecer
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Oh, mulher! Tua historia nunca foi contada
Oh, mulher! Poucos livros revelam teu ser
Oh, mulher! Es mais vista como objeto para dares
carinho e o afeto em um mundo de falso prazer
Oh mulher! Tu és fortes e podes vencer
Oh mulher! Se unir-se as outras e caminhar
Mas mulher, junto as outras, tu te sentiras
Teu passado triste deixaras
E veras novo dia brilhar

(Vem Mulher, As Encantadeiras)

A partir de Foucault, lonta e Campos (2008) concluem que as relacdes de amizade sdo
capazes de criar um espaco compartilhado entre os individuos onde se forjam novas
subjetividades. Assim, elas podem se configurar como lécus de resisténcia aos diagramas de
poder, quando nos distanciamos da légica fraternalista do amigo como meu irmao, como igual
a mim, para nos aproximarmos da experiéncia de alteridade, 0 amigo como diferente de mim,
mas que ndo me destroi ou me anula. Em suma, adotamos uma perspectiva de amizade “como
forma prazerosa de vida — vida que valha a pena ser vivida e que escape a biopolitica moderna”
(lonta & Campos, 2008 p. 187).

Nesse sentido, podemos dizer que a amizade é dotada de uma ética do cuidado de si
consigo e com o outro, de uma estética por seu carater de experimentacéo de afetos e liberdade
de criacdo que permitiu produzir e reconfigurar subjetividades, e de uma politica a medida que
se transformou em uma potente forca de resisténcia aos modos de sujei¢do instaurados.
Podemos apontar, pois, a amizade entre as mulheres quebradeiras de coco, a cumplicidade
desde as idas e vindas do mato, a solidariedade frente as dificuldades, os afetos experenciados

nas taticas cotidianas de enfrentamento, como um dos principais elementos da resisténcia e de
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organiza¢do de lutas, irrompendo linhas de fuga “capazes de inaugurar novos jogos de forca
nas relag¢des cotidianas” (Leite, 2008, p. 136) que colocaram em funcionamento uma maquina

de guerra que desembocou no MIQCB.

3.3.3  “Euvou gargalhar, eu estou feliz! Nossa matéria prima circulando no pais! ’***: novos

patrdes? Desafios e resisténcias atuais

No contexto de resisténcia frente as condi¢Ges de opressdo e exclusdo social, 0 MIQCB
encontrou na amizade entre as mulheres quebradeiras a poténcia de acao politica, operando
como maquina de guerra, subvertendo a seu favor as influéncias externas das institui¢des, o
que permitiu a sua constituicdo. Lembramos que esse movimento foi articulado em seis
regionais em quatro estados, o que ja indica desafios com relacéo a propria diversidade interna
do movimento. Mas também as mulheres do movimento tém que lidar com o Estado, com as
agéncias financiadoras, a midia e outros setores da sociedade, 0 que requer um exercicio
permanente de negociacdes frente as divergéncias e convergéncias internas e externas em
disputa (Veiga, Porro, Mota, 2011).

Ademais, existe um contexto macropolitico de capitalismo neoliberal que se rearranja
constantemente quando ndo consegue mais penetrar certos territérios, como explica Guattari
(1985), remanejando o tempo todo os seus espacos de controle para continuar se expandindo.
Retomando a ideia de maquina de guerra, Ortega (2000) afirma que no momento em que ela
aparece como um acontecimento, o aparelho de Estado opera no sentido de captura-la, de
incorpora-la em imagens ja existentes, preestabelecidas. Isso requer da maquina de guerra uma
reconstrucdo permanente de si, uma poténcia criadora, no encontro com o aparelho de Estado.

Por isso o espago da maquina de guerra diz respeito a “metafora do aberto, da continéncia, do

103 Trecho da musica Samba das Quebradeiras (As Encantadeiras)
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acontecimento, das metamorfoses, das transformagdes constantes e da amizade” (Ortega, 2000,
p. 38).

Sdo inegaveis 0s ganhos que as quebradeiras de coco babacu do MIQCB conseguiram
ao longo de sua ardua trajetdria de experiéncias de exclusdo, de invisibilidade, de lutas fisicas
e simbdlicas, de organizacdo e mobilizacdo social, que transformaram o cotidiano dessas
mulheres de inimeras formas. Devemos compreender as implicagdes subjetivas trazidas pela
conquista de direitos e ampliacdo de reconhecimento, uma vez que, como ja vimos, a
constituicdo do “sujeito de direitos” em torno da producdo de uma identidade implica uma
gestdo das vidas das mulheres, ou uma biopolitica, e produz modos de subjetivacéo.

As mulheres quebradeiras tém sido alvo de inimeros programas de desenvolvimento
rural, realizados em parceria pelos governos federal e estadual e organizaces multilaterais,
como o Banco Mundial, que tem financiado alguns projetos no Piaui, como o Programa de
Geracio de Emprego e Renda no Meio Rural (PROGERE)'%, além do apoio financeiro de
ONGs. A partir da década de 1960, o Banco Mundial promoveu uma expansdo de
investimentos no setor rural, um processo de modernizacdo tecnoldgica chamada Revolugédo
Verde. A partir de entdo, tendo como alvo o combate a pobreza, inseriu em sua agenda 0s
projetos de desenvolvimento rural, no intuito de aumentar a produtividade da terra dos
pequenos agricultores, por meio da aquisicdo de pacotes tecnoldgicos, tais como agrotoxicos,
maquinas e equipamentos, mas sem tocar na estrutura agraria (Pereira, 2010).

A estratégia do Banco Mundial, desde entdo, tem sido inserir nos circuitos do mercado
aqueles agricultores que ainda permaneciam a margem da logica capitalista, “um remedo de
agronegocio com menor escala”, financiando mecanismos de politicas de créditos e compras

publicas de alimentos da agricultura familiar. As politicas de desenvolvimento que abarcam 0s

104 0 PROGERE faz parte das agdes do Projeto Pilares do Crescimento e da Inclusdo Social do Governo do Estado
do Piaui em parceria com o Banco Mundial.
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povos e comunidades tradicionais, além de serem limitadas em termos de recursos, promovem
a insercao padronizada na l6gica mercantil e no ambito da cidadania formal, desconsiderando
suas formas de vida e de uso de seus territorios (Montenegro, 2012, p. 168). Por um lado, as
politicas publicas voltadas para as populacdes do campo, por meio de projetos financiados por

agéncias internacionais, tém contribuido para a melhoria das condic¢des de vida das mulheres:

Depois desses projetos so veio melhorar né... A nossa producdo e 0 nosso meio de vida
também de quebradeira de coco, e ai a gente tem como dizer assim “eu vou fazer, eu
vou fazer uma compra e vou pagar né, porque eu tenho o0 meu produto e vou entregar
e vou receber ”. Antes quando a gente ndo tinha a gente ficava... Tinha sé a vontade de
comprar... mas cadé a condicao financeira pra pagar aquilo que a gente queria? Antes
[quando] s6 vendia o coco mesmo s6 dava pra comprar o arroz e o feijdo. Agora nao,
ele da pra fazer isso e da mais pra gente comprar 0 que a gente precisa: ir numa loja,

comprar uma cama pra pagar por més, tudo isso a gente fez (Laudelina).

Mas por outro lado, existe um risco no chamado “projetismo”, ou seja, na proliferagdo
de pequenos projetos, financiados por agéncias internacionais, de apoio a organizacdes locais,
uma vez que pode se revestir de estratégias colonialistas e clientelistas, amortecendo a luta e a
resisténcia dos movimentos sociais que representam essas organiza¢es. Ademais, esse apoio
financeiro pode gerar dependéncia em relacdo ao aparato do desenvolvimento,
despotencializando a luta politica por transformacfes sociais (Zaldivar, 2005). Tais
preocupacOes estdo presentes na reflexdo de Francisca pelo MIQCB na abertura da | Feira do

Babacu:

N&o vou pensar porque se oferece um agroquintal é porque governo é bom néo, é porque

eles vao deixar a gente se entreter com aquele quintalzinho pequeno enquanto por tras
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a devastacdo vem devorando tudo, e a gente quando abrir os olhos e perceber, ndo

vamos ter como dar conta mais dessa situacao.

Ao passo que as mulheres utilizam tais projetos a seu favor, existe, em certa medida,
uma dependéncia do financiamento exterior para a melhoria do trabalho, uma vez que “sem
essas parcerias de fora é dificil a gente conseguir fazer uma coisa, uma construcdo cara né?
(Laudelina). Essa dependéncia afeta, inclusive, a articulacdo de encontros e reunifes, e a
prépria rotina das liderancas do movimento, que precisam se deslocar pelas comunidades para
mobilizar e articular as mulheres, ja que os gastos também dependem do financiamento das
“parcerias”. Atualmente, por exemplo, o MIQCB esta enfrentando dificuldades financeiras
para promover mais um Encontrao, pois encontros desse porte demandam despesas altas com
as quais ndo podem arcar.

Além disso, a dependéncia dos projetos reforca uma certa diferenciacdo interna das
comunidades locais (Zaldivar, 2005), pois nem todas recebem unidades produtivas,
maquinarios e equipamentos para as mulheres trabalharem, o que acaba gerando competicédo e
enfraquecendo a adesdo a participacdo politica da base do movimento que lhe da sustentacéo,
sendo um desafio para a coordenacdo na hora de definir os critérios pelos quais determinadas

comunidades serdo contempladas com os projetos.

E desse jeito, quando vem coisa pro Olho D’Agua, sempre desviam... Bem ali naquela
Vila Esperanca tem, aquela construcdo ali era pro Olho D’Agua (...) Nés ndo reclama
porque tem gente que ta puxando prum lado, tem gente que... na conversa... (...) As
vezes eu fico imaginando certas coisas que pras comunidades vém e aqui ndo tem... cé
acredita? E é porque nos luta, na hora que diz assim, na hora que bate aqui no tambor,

naquele tempo nds ja tamos tudo junto, e daquelas que andam catando? (Eva Maria)
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Eu sempre aqui e acola eu vejo os projetos vindo, vejo as forrageiras, vejo aquilo I3,
vejo uns fornos, vejo as coisas, pergunto pra qual ¢é a regido... Eu digo “meu Deus”, mas

¢ assim, enquanto nos precisa... Porque nos precisa, entendeu? (Dandara).

As mulheres também entraram no calculo econémico da racionalidade governamental
neoliberal, e como j& trouxemos anteriormente neste topico, tornaram-se alvo privilegiados dos
programas de desenvolvimento, especialmente nos paises do Sul, chamados de paises em
desenvolvimento ou de “Terceiro Mundo”. Nos primeiros estudos sobre o desenvolvimento,
ainda entendido como crescimento econdmico, entre as décadas de 1950 e 1970, as mulheres
do campo s6 eram visiveis pelo seu papel na reproducdo e no cuidado, sendo totalmente
inviabilizadas como trabalhadoras e consideradas receptoras do desenvolvimento. Inclusive, 0s
projetos priorizados para as mulheres nessa época voltavam-se para a doagédo de alimentos e
programas na area da nutricdo por exemplo (Samper-Erice & Chardo-Marques, 2017). Nesse
periodo estava em voga a abordagem Women in Development (WID), que pretendia analisar 0s
efeitos do desenvolvimento sobre as mulheres dos paises do Sul, considerando que elas
pertenciam a um grupo estavel e coerente, uma unidade, “as mulheres pobres do terceiro
mundo”, desconsiderando suas particularidades étnicas, raciais, etc. (Ribeiro, 2013).

Se formos realizar uma analise mais detalhada desses fenémenos veremos como, na
verdade, as estratégias desenvolvimentistas dos organismos internacionais foram capturando
as lutas do movimento feminista. Nesse periodo, até a década de 1970 mais ou menos, ainda
circulava entre as feministas a no¢do de “mulheres” como categoria, que partiu da questdo
sufragista, onde as reivindicagdes “das mulheres” centravam-se no direito ao voto e a
participacdo nas tomadas de decisdo politica, considerando que estavam excluidas desse
processo. Mas, a partir da década de 1980, a terminologia “mulheres” comegou a ser duramente
criticada por seu viés homogeneizador, universalizante, que coloca em termos de igualdade as

diversas experiéncias das mulheres. Comegou-se, entdo, a pensar no “género” como categoria
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de analise, entendendo-o dentro de uma perspectiva relacional, que descentrava o0 sujeito
“mulher” para pensar nas relagdes de poder que constituem os individuos e permeiam 0 tecido
social hierarquizando-os (Rago, 1998; Scott, 1995).

Assim, a nocdo de género comecou a ser amplamente difundida entre académicas e
militantes do movimento feminista, assim como também foi capturada pela agenda neoliberal.
Outra abordagem surge, a Gender and Development (GAD), no intuito de, justamente, atuar na
perspectiva relacional das questdes de género e da subordinacao das mulheres (Ribeiro, 2013).
A ofensiva neoliberal na década de 1990, vestindo uma mascara mais “humana” e
multicultural, levou a enorme visibilidade do género na “Nova Agenda Anti-Pobreza” dos
organismos multilaterais. Posto isso, comegou-se a perceber a importancia da perspectiva de
género no sentido de aumentar o capital social das mulheres, especialmente mulheres pobres,
vivendo nos paises periféricos, sendo essencial, portanto, integra-las aos circuitos do mercado
de forma mais eficiente, implicando a criacao de politicas voltadas para os grupos em situacao
de vulnerabilidade (Alvarez, 2014).

Essas questdes de género foram prioridade no contexto de estabelecimento dos
Objetivos de Desenvolvimento do Milénio (ODM)%, a partir dos anos 2000, que propuseram
apenas trés elementos como indicadores de desenvolvimento: o0 acesso ao emprego
remunerado, a educacao e a participacao politica formais, sem, entretanto, aprofundar o que se
compreende por esses elementos, 0 que acaba criando padrdes exigidos para as mulheres gue,
por vezes, ndao correspondem as suas diversas experiéncias. Ademais, esse discurso transforma
as pessoas em agentes do seu proprio desenvolvimento, e, no caso das mulheres, acaba por

sobrecarrega-las com multiplas responsabilidades (Samper-Erice & Chardo-Marques, 2017).

105 Os Objetivos de Desenvolvimento do Milénio é uma série de oito objetivos estabelecidos pela Organizagdo
das Nacbes Unidas (ONU), com a perspectiva de reduzir a pobreza extrema até o ano de 2015. Recuperado de:
https://nacoesunidas.org/tema/odm/
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Que assim que comegou essas coisas, que eu nunca produzi la, cé sabe por qué? Com
medo, mulher. Por que quem entra nessas coisas pra produzir a gente tem
responsabilidade de produzir o que botam né ndo? O que eles querem, ai 0 governo
ndo da murro em bufete, ele ndo vai dar esse dinheiro de graca, ele s6 da se a gente

produzir né ndo? Ai eu fiquei com medo... (Eva Maria)

As mulheres passaram a ser consideradas enquanto “potencial agente do
desenvolvimento” (Samper-Erice & Chardo-Marques, 2017, p. 687), acarretando uma maior
pressdo para que se insiram nos circuitos do mercado, aumentando sua produtividade. Lembro
de uma situacdo, na comunidade Fortaleza, em que uma das mulheres passou o dia inteiro na
unidade produtiva de extracdo do mesocarpo do babacu, sem almocar, s6 saindo de 14 quando
ja era 15h, e outras mulheres também comente aram que ela faz isso com frequéncia, e, que,
inclusive é quem mais produz massa no grupo de quebradeiras daquela comunidade. Quando
as mulheres fecham um projeto com a SDR ou a CONAB, tais 6rgdos acordam um determinado
valor e a quantidade correspondente de produtos que as mulheres tém que entregar naquele
més. Se as mulheres estipularem um valor maior, elas tém que dar conta de produzir mais e
entregar uma maior quantidade de produtos. O desejo de produzir e vender vem sendo
agenciado pela légica da produtividade impetrada pela racionalidade capitalista neoliberal.

Posto isso, € necessario abordar, na esteira de Rago (2017b), como o capitalismo
neoliberal, para além de um regime econdmico e politico, opera como racionalidade
governamental que produz subjetividades. Nesse sentido, a governamentalidade neoliberal
produz um tipo de subjetivagcdo, do homo oeconomicus, do sujeito “empresario de si”, “sendo
ele proprio seu capital, sendo para si mesmo seu produtor, sendo para si mesmo a fonte de [sua]
renda” (Foucault, 2008a, p. 311). Por meio desse modo de subjetivacdo, os individuos se
constituem como livres no mercado, assumindo a responsabilidade e o risco ao gerirem o seu

proprio capital. Em outras palavras, “o individuo deve investir em si mesmo como um capital
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para poder auferir uma renda no jogo concorrencial artificialmente criado pelo Estado” (Rago,
2017b, p. 364).

No contexto neoliberal, as trocas do livre-mercado sdo operadas pela logica da
concorréncia, ou seja, o objetivo ndo é deixar as trocas acontecerem espontaneamente, como
no liberalismo classico, mas de intervir nas condi¢des para que haja concorréncia. Ao contrario
do Estado minimo, temos um Estado com a funcéo de produzir um ambiente de concorréncia,
no qual os sujeitos passam a atuarem como empresas (Farhi Neto, 2010). Nesse sentido, para
Dardot e Laval (2016) a concorréncia como norma de conduta e o0 modelo de empresa como
modo de subjetivacdo sdo as principais caracteristicas dessa racionalidade neoliberal. Ha,
entdo, uma generalizacdo da forma empresa por todo o tecido social, onde as relacGes sociais
também passam ser regidas por essa forma, inclusive nossos modos de se relacionar com nds
mesmaos, com 0s outros, com o tempo, etc. (Foucault, 2008a).

Por isso, Dardot e Laval (2016) reconhecem o neoliberalismo, mais do que pelas suas
consequéncias negativas, pelo seu carater produtivo, no sentido em que ele produz
determinadas formas de nos relacionar com o0s outros e com nds mesmos, de nos comportar, de
viver. Assim, ndo se trata mais apenas em docilizar e adestrar 0s corpos por meio de
mecanismos e técnicas disciplinares, mas, sobretudo “de governar um ser cuja subjetividade
deve estar inteiramente envolvida na atividade que se exige que ele cumpra. Para isso, deve-se
reconhecer nele a parte irredutivel do desejo que o constitui” (Dardot & Laval, 2016, p. 327).
Da mesma forma, Guattari e Rolnik (1996) também colocam como a producdo econémica no
CMI estd imbricada a producdo de subjetividade, agenciando “a relagdo do homem com o
mundo e consigo mesmo” (p. 42).

Vemos algumas ressondncias desse modo de subjetivacdo agenciando o desejo das
mulheres em ser uma empreendedora, ter o proprio negocio, e nas implicacdes que isso tém

produzido na organizagdo do tempo das mulheres, por exemplo, que ndo podem parar um
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instante, tem que trabalhar o dia todo, pelo aumento da producdo a niveis que a logica do

mercado impde.

E porque nos quer ser uma empreendedora por conta propria nossa, nés quer um local
de producao s6 nosso mesmo, nos quer ali perto da pista, um local de venda, de tudo,
ndo tem? Uma fazendo os biscoitos, outra revendendo, uma trabalhando o dia todo,
ndo tem? (...) NOs quer vender o que nés tem na comunidade, entendeu? NOs nédo
consegue, mas assim com tudo isso, nds nao tamos parando um instante, com tudo isso
nos ndo para, nds sé tem o0 domingo as vezes, mas nem sabado n6s ndo tem paradeira,
de jeito nenhum, quando é na segunda nés ja pede a Deus que comece de novo.

(Dandara)

Samper-Erice e Chardo-Marques (2017), em sua analise, afirmam que os projetos de
orientacdo desenvolvimentista tém sido orientados, especialmente, pelos parametros da
produtividade e do individualismo, operando sob uma ideia de um tempo “infinitamente
elastico” das mulheres. Tal situacdo tem acarretado, muitas vezes, uma grande carga de
trabalho para elas, por aumentarem o tempo de trabalho considerado produtivo,
desconsiderando o trabalho reprodutivo e doméstico que elas ainda tém que cumprir, como
Paulilo (2004) bem aponta.

O tempo do capitalismo neoliberal é o da urgéncia, da pressa em produzir para receber
logo, e consumir para manter o dinheiro em movimento, em fluxo. O tempo das mulheres é o
tempo do cacho de coco derramado ou por derramar. Segundo elas, ndo se deve cortar o cacho
da palmeira senéo ela chora e no ano que vem néo produz seus frutos pois foi ferida. Antecipar
0 tempo da natureza € um desrespeito as palmeiras e as préprias mulheres quebradeiras de coco,
que se mantém pelo uso de acordo com suas necessidades e com seus modos de vida

tradicionais, os quais a racionalidade neoliberal tenta agenciar, tenta cooptar pela logica da
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producdo e do consumo. Como lonta (2017) afirma, a racionalidade neoliberal ndo opera mais
pela represséo dos afetos intensos, mas de forma a conduzi-los a seu favor.

Além disso, junto aos financiamentos externos dos projetos vieram, também, modos,
receitas de como as mulheres deveriam produzir e vender. Na comunidade Vila Esperanca,
quando o grupo tentou buscar o projeto de unidade produtiva, o primeiro obstaculo foi a falta
de documentacdo da propriedade, o titulo da terra, “papel, o pessoal hoje quer ver tudo ali né”
(Laudelina). Situacdo que ainda hoje perdura 14, em razdo da morosidade do governo em
realizar a demarcacao e a titulagdo da area. Outras burocracias também véo sendo impostas as
mulheres como contrapartida aos financiamentos de equipamentos e maquinarios para a
producdo e também com relacdo a comercializacdo dos produtos, como por exemplo a
exigéncia de rotulo, de alvara, do cumprimento de normas da Agéncia Nacional de Vigilancia
Sanitaria (ANVISA), elementos que ndo fazem parte dos modos de vida tradicionais das

mulheres quebradeiras.

A gente conseguiu buscar esse projeto pra td comprando 0 nosso produto e também pra
ta agregando preco, porque antes nosso preco era muito baixo. Depois que saiu esse
produto de qualidade, eles vendo, visita, era muitas visitas aqui olhando como € que a
gente produzia. Isso ai foi um desafio grande pra nos, foi uma luta pesada, vigilancia
vindo aqui, as pessoas vinham ver como era que a gente produzia, como, e nds
mostrava, € assim, assim dessa forma. E a gente tinha também as dificuldades que a
gente ndo tinha as embalagens, a gente ndo tinha rétulo, ainda néo tinha uma seladora,

isso tudo foi dificil, mas a gente foi buscando e foi conseguindo, né? (Laudelina).

Tem umas coisas que consegue, tem outras que ndo consegue, mas quem mais da
mesmo 0 apoio é o MIQCB quando nds tém os nossos produtos eles ndo botam

dificuldade pra receber nada, mas as outras entidades tem alguns produtos que nao
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recebem... Porque no caso tem que ter logomarca, tem que ter um monte de coisa
acompanhando, ndo tem? Ai hoje ndo, a gente ja tem... aquele Ia... aquele que a Maria
Felipa veio deixar pra gente... 0 alvara! Hoje em dia a gente ja tem o documento que €
o alvara, num tem? Que é pra gente esse ano ja ser liberado pra gente néo ter a

dificuldade de entregar os produtos. (Dandara)

A0 passo gue 0s programas do governo representam uma conquista do movimento, eles
inserem as mulheres na razao instrumental do Estado, ao determinar os critérios pelos quais
elas terdo acesso a tais politicas. Tal situacdo também revela um paradoxo, quando Mendes
(2016) afirma que esse Estado que institui politicas de inclusdo social a fim de melhorar as
condicdes de vida das populacbes que vivem no campo é o mesmo Estado que financia projetos
voltados para o agronegocio, beneficiando grandes empresas de capital privado, principais
responsaveis pela devastacdo das areas dos babacuais. Ou seja, para a agricultura familiar, o
Estado destina politicas compensatorias, remetendo a uma questdo social, enquanto a grande
soma de recursos é direcionada para o agronegdcio, remetendo a uma questdo de politicas
econbmicas (Maciazeki-Gomes, 2017).

Tal paradoxo, de acordo com Guareschi, Lara e Adegas (2010), é inerente ao contexto
neoliberal, onde coexistem a producdo do homo oeconomicus, a figura do “empresario de si”,
e a producdo do sujeito de direitos, o sujeito das politicas publicas. Essa contradicao justifica
0 carater compensatério que tais politicas assumem, na medida em que, geralmente, o publico-
alvo sdo grupos populacionais privados do acesso a salde, a educagdo, ao trabalho, entre
outros. Dito de outro modo, as politicas costumam ser criadas para atender populagdes que néo
conseguem se inserir na ldgica do mercado. Deste modo, elas visam assegurar minimamente
os individuos que vivem a margem dessa logica a fim de reinseri-los nos circuitos da

racionalidade econbmica.
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Com essas problematizacdes, queremos dizer que, ao pensar as politicas publicas a
partir da formulacao dos direitos, ndo podemos deixar de considerar a interferéncia do
mercado econdmico e seus efeitos nas acdes do Estado. As politicas publicas, analisadas
a partir dos modos de governamentos, colocam como questéo a inter-relacédo da logica
econémica nas acOes do Estado — ndo como uma racionalidade externa e contraria aos
interesses do Estado, mas como inerente as politicas publicas e como efeito da prépria

existéncia delas. (Guareschi, Lara, & Adegas, 2010, p. 338-339).

Vemos como a constituicdo do sujeito de direitos, desse sujeito “das politicas” e, ao
mesmo tempo, a producdo do homo oeconomicus, passa pelo controle biopolitico do Estado,
de governo das vidas das mulheres quebradeiras de coco. Temos, portanto, um Estado
“avaliador e regulador que mobiliza novos instrumentos de poder com eles, estrutura novas
relacdes entre governo e sujeitos sociais” (Dardot & Laval, 2006, p. 273). Com o conceito de
biopolitica, que ja mencionamos em outros momentos, Foucault deu visibilidade a um tipo de
tecnologia de poder que se centra no homem-espécie, na multiplicidade dos homens, que é
afetada por processos biol6gicos, como o nascimento, a morte, etc. A biopolitica, assim, tem a
ver com uma regulamentacdo, com uma gestdo da vida por meio do governo das populacgdes.
Para Farhi Neto (2010), o conceito de biopolitica pode ser pensado por um diagrama
constituido por cinco racionalidades: salde, raca, sexualidade, seguranca e economia. Sobre
este Ultimo, na citagdo abaixo, o autor justifica porque a racionalidade econdémica constitui o

diagrama biopolitico:

o “desejo do interesse” foi pensado, pelos fisiocratas, como uma caracteristica natural
do sujeito, elemento da populacédo. Esse desejo, ligado a um interesse, é entendido como
o0 operador natural, mas também como o fundamento de inteligibilidade, de toda uma

série de relagdes que se estabelecem entre os seres humanos vivos, relacdes de troca de
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bens e de trabalho, intermediadas pela moeda. Ambito em que o valor desses bens e
desse trabalho é medido pelo preco e pelo salario. Esse desejo e esse interesse de cunho
econémico sdo concebidos como o fio que costura, que pbde em relacdo, na sua
coexisténcia, os homens uns com os outros, formando assim um todo, natural e
inteligivel, a populacdo. O interesse ndo é propriamente um operador biol6gico, como
0 sangue ou 0 sexo, mas, do mesmo modo que estes, 0 interesse € investido como

determinante de uma natureza humana. (Farhi Neto, 2010, p. 155)

Nesse sentido, 0s processos econdmicos também dizem respeito a populacéo, e, assim,
entram no calculo da biopolitica ao lado dos processos bioldgicos, tais como a natalidade, a
morbidade, etc. Com essa compreensdo mais ampliada, a biopolitica pode ser entendida como
“a governamentalidade da populagdo, desde que a pratica refletida de governo se faca a partir
dos fendmenos proprios a populacdo, quaisquer que sejam as naturezas desses fenbmenos,
bioldgicas ou econdmicas” (Farhi Neto, 2010, p. 161). Ainda nessa perspectiva foucaultiana,
Lemos e Azevedo (2014) explicitam como as préaticas sociais operadas pelo Estado comecaram
a dar visibilidade aqueles grupos que se encontravam a margem da regulacdo governamental,
passando, entdo, a serem incluidos em politicas de mapeamento e de microcrédito, no intuito
de promover o associativismo, a geracao de renda e a gestdo de pequenos negdécios. “O acesso
ao crédito, para que cada grupo faca seus supostos investimentos e a assessoria para que
formem comunidades de geracdo de renda, é o objetivo de programas atuais delineados por
agéncias multilaterais” (Lemos & Azevedo, 2014, p. 18).

Outro ponto diz respeito aos burburinhos que ouvia aqui e acold em duas comunidades
de que ali “s6 tem uma esperteza, tem gente que s6 puxa pra si, ndo se lembra o lado do outro”
(Eva Maria), que por causa do individualismo, dos “olhos grandes” como Eva Maria falou, a
comunidade ndo avanca em suas reivindicagdes. Também comentavam comigo as praticas de

algumas mulheres, como tirar massa do babacu em casa, individualmente, e ndo na unidade



210

produtiva, o que ja foi pauta de reunido do grupo. Além disso, cheguei na comunidade Fortaleza
em um momento de tensdo, em que as mulheres quebradeiras e outras pessoas da comunidade
estavam destruindo, parede por parede, uma unidade produtiva de azeite, que foi conquistada
ja ha muito tempo, na época em que tinha “muita gente na época do conflito [com o “dono da
terra”], porque era um objetivo comum, de todo mundo, aquela coisa que vocé ia buscar”
(Maria Firmina).

Na época, era apenas uma comunidade, uma grande comunidade, na qual as pessoas se
uniram e se fortaleceram em torno de uma luta comum, que era o acesso a terra. Essa
comunidade foi fragmentada em razdo da divisdo em areas de assentamento, sete areas para ser
mais precisa. Como “cada um j& tem seu assentamento, quem ndo tem assentamento as vezes
tem seu lote” (Maria Firmina), as mulheres da comunidade apontam o enfraquecimento da luta
com todo mundo junto, além dos conflitos que foram surgindo, mais precisamente entre duas
areas, a Fortaleza Ill e a VI, esta Ultima onde se localizava a unidade que acabou sendo
destruida. Convém também pensar a respeito dessa estratégia de “reforma agraria” do Estado,
que deixa intacta a raiz da questdo agréaria do Brasil, e tem amortecido as lutas e reivindica¢fes

das populac@es do campo.

Mas eu sou 0 seguinte, eu ndo quero uma coisa sé para mim, se vocé adquiriu para voceé,
mas pode amanha eu adquirir pra mim, né? Que tem gente que s6 pensa em si. Pramim
valeu a pena, como eu digo, eles [moradores do outro assentamento], que 1a hoje, aquilo
ali também foi através dessa histéria que td Ihe contando... Que eles hoje estdo com
aquela ganancia besta, que ndo era para ser assim, era para ser todo mundo unido, de
tudo ser de todos e eles sdo contrario, tudo so € deles. Porque a briga pelo babagu
comegou ali, ali naquele local, vocé viu fazendo aquela destrui¢do que para mim é uma
tristeza, uma dor no meu coracao, eu espero que pro lado que vai mudar néo faga o

mesmo, né, porque sendo... (Antonieta)
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Essa situacdo produziu afetos tristes nas mulheres quebradeiras, especialmente
Antonieta, que esteve desde o inicio a frente das lutas, na criacdo da comunidade e na conquista
do assentamento. No dia da destruicdo, ela estava visivelmente esmurecida, para usar o
vocabulario das mulheres, como se ndo estivesse acreditando que aquilo era verdade, que
estava acontecendo. Até para mim, que néo vivi essa luta, ndo tinha relacdo com a comunidade,
senti um mal-estar com aquela cena de destruicdo. Mas ha de se ressaltar que isso ndo
despotencializou as mulheres que, dias depois, estavam reunidas em mutirdo para comecar a

reconstruir a nova unidade. E fica o apelo de Antonieta para elas:

Cada vez mais pra vocés se unirem, que pra mim... Aquilo... Uma tristeza... E que eu
espero que aqui ndo aconteca 0 que aconteceu I, eu espero que voceés... Que a gente
lutou ndo foi s6 pra um, né, foi pra todo mundo, foi com a unido, ndo foi com a
desunido... Mas a gente lutou ndo foi s6 pra um, mas isso faz parte da nossa vida, né, e
espero que voceés valorizem bem isso, esse pouco [referindo-se ao nimero de mulheres]

que vocés tdo (Antonieta).

A forca politica da amizade entre as mulheres quebradeiras tem sofrido as tentativas de
captura pela racionalidade neoliberal, que produz esse modo de subjetivacdo individualista,
competidor e consumista. O capitalismo neoliberal, como diz Galeano (2017) em seu conto A
fome 2, é “um sistema de desvinculo: Boi sozinho se lambe melhor”, em que 0 outro é visto
como competidor. Um sistema “que ndo da de comer, tampouco da de amar: condena muitos a
fome de pao e muitos mais a fome de abracos” (p. 81).

Apesar desse cenario, que nao € exclusivo ao MIQCB, mas tem acontecido com Varios
outros movimentos sociais, e conosco também, pois somos atravessados continuamente por
essa racionalidade governamental neoliberal que nos assujeita, que agencia 0 nosso modo de

produzir, de trabalhar, de desejar, de viver, enfim. Com isso ndo queremos afirmar que ndo ha
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nada a fazer, pois ao passo que surgem novos desafios, também as mulheres vdo construindo e
tracando estratégias de luta e resisténcia. Elas se mobilizam, véo para Teresina, Sao Luis,
Brasilia se preciso for, para reivindicar suas questfes. Ndo aceitam as condicbes e
determinacfes da forma como lhes sdo impostas pelo governo, tentando, entdo, negociar nos

termos delas.

Algumas dificuldades a gente entra no desafio, entendeu? Preco, essas coisas, bota o
produto, nés discute, nos leva junto com o MIQCB, junto com a gente. “E desse jeito
que tem que ser!”. As vezes, eles [pessoal do governo] diz que é caro demais [0
produto], tem que fazer pesquisa nos mercados, e ai n6s desmancha reunido duas, trés

vezes nas secretarias, tem gue ser da forma que tem que ser, entendeu? (Dandara)

O que a gente tem feito, 0 movimento, sempre nas negociacao, ta levando as propostas
das mulheres pra eles Ia, mesmo a gente ta vendo que ndo é atendida né, ndo € culpa do
movimento, nem ninguém, tem pessoas ao lado pra ir 14, sempre tdo retomando,

buscando, lutando por esse direito que eles tdo tirando. (Antonieta)

Tudo vai mas depois emperra, porque a intencao do governo nunca foi essa, da gente ir
pra frente, mas as vezes a gente precisa dar trés passos pra frente pra gente conseguir
alguma coisa, na briga. A gente ndo consegue nada facil, mas né, a gente discute com
0 governo, ndo é s6 aqui nos estados, € em Brasilia, é em qualquer lugar a gente ta 1a
dizendo o que que a gente precisa, porque quem conhece a realidade das comunidades,
das mulheres, dos homens que vivem do campo é quem vai dizer, quem vai contar.

(Francisca)

Nesse sentido, concordamos com a perspectiva de Rago (2017a) de que as lutas por
direitos, cidadania, reconhecimento e pela inclusdo no mercado ndo somente produzem

sujeicdo das mulheres ao Estado e ao capitalismo neoliberal, mas também podem servir como
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contracondutas no sentido de operarem como espacos de recusa a normalizagéo e de producao
de novos modos de existéncia. Nao ha como negar os ganhos concretos em termos de melhores
condicdes de vida pelas quais as mulheres lutaram para conseguir, mas, sobretudo, a producéo
de autonomia, considerando que os projetos tém contribuido para que elas tenham o dinheiro
em suas maos e possam gerencia-lo, um deslocamento, material e subjetivo, em relacdo as
situacGes em que os homens ficavam com o dinheiro da venda do coco que elas quebravam.
Nesse sentido, esse tipo de luta por direitos sdo formas de reconfigurar as relacdes
sociais, enfrentar o Estado e resistir a captura pelas tecnologias biopoliticas da racionalidade
neoliberal (Rago, 2017a). A biopolitica, poder sobre a vida, responde a biopoténcia, o poder da
vida, tal qual descrita por Pelbart (2011), referindo-se a “poténcia ‘politica’ da vida na medida
em que ela faz variar suas formas e reinventa suas coordenadas de enunciag¢do” (p. 83). Assim,
se € sobre a vida que o poder investe, na sua dimensdo de producdo e reproducéo, é a partir
dela também que surgem os contrapoderes e as resisténcias. Desta forma, para o autor, ao
mesmo tempo que as nossas maneiras de ver, sentir, pensar, vestir-se, relacionar-se, enfim, sdo
capturados como objeto de interesse e investimento do capitalismo, elas também se tornam

fontes de valor, vetores de valorizacao.

Aquilo que parecia inteiramente submetido ao capital ou reduzido a mera passividade,
ou seja, a vida, aparece nessa segunda leitura como um capital, como a fonte maior de
valor, como reservatorio inesgotavel de sentido, de formas de existéncia, de direcdes
gue extrapolam as estruturas de comando e os calculos dos poderes constituidos que
pensavam pilota-la, mesmo quando esses poderes se exercem nas suas modalidades
mais acentradas, rizomaticas, imanentes. As forcas vivas presentes na rede social
deixam, assim, de ser meras reservas passivas a mercé de um monstro insaciavel, para
se tornarem positividade imanente e expansiva que os poderes se esforcam em regular,

em modular ou controlar (Pelbart, 2015, p. 21).
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A vida, em sua biopoténcia, passa a ser entendida, ela prépria, como capital e fonte de
valor. Nesse sentido, em suas trajetdrias, as mulheres quebradeiras tém usado “a prépria vida,
na sua precariedade de subsisténcia, como um vetor de autovalorizacao” (Pelbart, 2011, p. 22),
reinventando seus territdrios existenciais a partir da resisténcia as condi¢bes que lhes eram
impostas. Uma resisténcia que é coletiva, que foi sendo tecida nas relagdes entre as mulheres e
com a comunidade, a partir da constituicdo de redes de solidariedade e apoio mutuo, na
perseguicao de “comuns” na luta. E que ainda ocorre, mesmo com 0s ataques aos seus direitos
na conjuntura politica atual e com os agenciamentos dos seus desejos pelo investimento do
capital, ressoando em seus modos de vida a subjetivacdo do “empresario de si”.

Precisamos, pois, fortalecer ou mesmo reinventar o “comum?”, afinal, como nos fala
Pelbart (2011, 2015), temos assistido a um sequestro do comum pelo capitalismo, com a
dissolucao das formas que pareciam garantir aos homens certa consisténcia ao laco social.
Reinventar um comum que nada tem a ver com unidade, nem com os espectros do comum que
figuram atualmente na midia, na politica ou nos governos. No se trata, pois, de um “comum”
essencializado e homogeneizado, de apagamento das singularidades, mas sim de produzir um
“comum” em que haja espaco para a existéncia de uma multiplicidade de devires, como as
mulheres do MIQCB tém tentado fazer ao longo de sua trajetdria, no interior do proprio
movimento, e também ao fortalecer suas articulacbes com povos indigenas e quilombolas, com
movimentos de mulheres camponesas e trabalhadoras rurais e diversos outros.

Desta maneira, podemos pensar em uma produgdo do comum a partir de uma dupla
recusa, como apontam Dardot e Laval (p. 400): “a recusa de se conduzir em relagéo a si mesmo
como uma empresa de si e a recusa de se conduzir em relacdo aos outros de acordo com a

norma da concorréncia” (p. 400)

O que eu quero dizer pras companheiras mulheres né, que elas se organizem cada vez

mais, tanto as trabalhadoras rurais, quebradeiras de coco babagu, como as mulheres
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trabalhadoras domésticas, lavandeiras, engomadeira, estudante, que se valorize (...) e
que o movimento ndo lute sé pelo seu direito, mas pelo direito de todos, de todas e de

todos. (Antonieta)

As lutas transversais, como apontadas na fala acima de Antonieta, que produzem
processos de singularizacdo, e ndo homogeneizacdo, permitem escapar aos padrdes ja
estabelecidos, as formas de conduta, as racionalidades governamentais, a fim de construir
novas sensibilidades, novos modos de relacdo com o0s outros e de produgao alinhados com “um
desejo, com um gosto de viver, com uma vontade de construir 0 mundo no qual nos
encontramos, com a instauracdo de dispositivos para mudar os tipos de sociedade, os tipos de
valores que ndo sdo os nossos” (Guattari & Rolnik, 1996, p. 22).

Nesse sentido, Facchini e Franca (2009) convidam-nos a pensar a a¢do politica para
além da construcdo de coalizbes pontuais, como vem ocorrendo ha muito tempo nos
movimentos sociais em nosso pais, aproximando-se da articulacdo politica entre diferentes
bandeiras de luta como estratégia de acdo que evitaria a hierarquizacdo, a fragilizacdo e o
isolamento de causas e sujeitos coletivos em razdo de disputas internas. A luta, como bem
afirmou Antonieta, tem que ser de todos e de todas, sinalizando para uma abertura de
aproximacdo com outros movimentos sociais, com outros modos de vida, com outras
cosmovisdes, 0 que pode encontrar na potencializacdo da amizade como exercicio politico, na
biopoténcia dos coletivos e na producdo do comum os caminhos possiveis nesse mundo de

impossiveis.
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Algumas consideracdes finais

Ancora... Vela...

Qual me leva?

Qual me prende?%
(Engenheiros do Hawaii)

Ora, 0 que estou chamando de marca sao exatamente estes estados inéditos
que se produzem em nosso corpo, a partir das composi¢ées que vamos vivendo.
Cada um destes estados constitui uma diferenca

gue instaura uma abertura para a criagdo de um novo corpo,

0 que significa que as marcas s&o sempre génese de um devir®’

(Suely Rolnik)

Bom, chegamos ao momento final desta dissertacdo, ou melhor dizendo, ao final de
uma etapa, pois acredito que esta pesquisa produziu ecos e ressonancias, estados inéditos como
diz Rolnik na citacdo acima, que ainda irdo reverberar por algum tempo. Este percurso néo foi
linear, mas sim um caminho tortuoso, entrecortado por encontros, desencontros, reencontros
com o ato de pesquisar, com minha posi¢cdo enquanto pesquisadora e com meus projetos de
vida, de futuro. Caminho cheio de desvios, de desafios, de inimeros medos: medo de ndo
conseguir fazer o que me propus neste estudo, medo de ir a campo sem saber o0 que iria
encontrar, medo do encontro com o desconhecido. O medo desse tudo que me persegue durante
avida.

Mas também foi um caminho de enfrentamento. Parece um paradoxo, mas o medo é
que tem me levado adiante, tem feito eu sequir até hoje. Facil ndo foi, é certo. Nem foi um
caminho 6bvio. Para alguém que entrou no mestrado com um projeto de pesquisa voltado para
outras questdes e no decorrer do processo mudou completamente, ndo tinha como ser facil.

Embora tenha preservado o interesse por contextos rurais, vi-me convocada a me debrugar em

106 Trecho da musica Mapas do Acaso, do album Filmes de Guerra, CangGes de Amor (1993)
197 Trecho do texto Pensamento, corpo e devir. Uma perspectiva ético/estético/politica no trabalho académico
(Rolnik, 1993, p. 242)
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realidades alheias, a sair da zona de conforto, a me dispor ao encontro com a alteridade. Nao
foram poucas as dobras subjetivas! Como alguém que nunca tinha ouvido falar do MIQCB,
nem tinha tido contato com comunidades tradicionais anteriormente escolheu seguir esse
caminho no mestrado? As vezes, acontece uma inversao e os caminhos nos escolhem.

Mas nao foi algo aleatorio, € claro. O desejo latente de investigar em contextos rurais
me levou até os povos e comunidades tradicionais. Realizei leituras e mais leituras, tentando
me aprofundar neste vasto e complexo campo de forcas que enreda tais povos. Tive que
expandir meu olhar para apreender discussGes da Sociologia, da Antropologia, da Historia,
areas do conhecimento que ja ttm um longo percurso nesse campo, 0 que tanto tensiona a
Psicologia e seus aportes teodrico-metodoldgicos, como nos convoca ao exercicio da
transdisciplinaridade. Este ano de 2018 foi eleito o Ano da Formacdo para a Psicologia, com o
objetivo de revisar as Diretrizes Curriculares Nacionais para os cursos de graduacdo. Fica,
entdo, uma questao de pensarmos em como aproximamos os estudantes de Psicologia de outras
realidades e modos de vida, e das suas demandas, comprometendo-se, assim, com um exercicio
ético-politico da profissao.

Voltando a trilha de pesquisas e leituras acerca dos povos e comunidades tradicionais,
deparei-me com as mulheres quebradeiras de coco, e mais, que elas estavam pertinho de mim,
aqui no Piaui! Também me interessei por se tratar de um movimento hegemonicamente de
mulheres, em razdo do contato que ja vinha tendo com discussfes de género e pela
oportunidade de dar visibilidade as mulheres na academia, na Psicologia. Foi entdo que
comecei minha “nova” jornada dentro do programa de mestrado. Como ja disse anteriormente,
foi um desafio e tanto! Mas no campo de pesquisa também emergiram sensacgdes e afetos que
acabaram escapando ao medo inicial e foram me movimentando naqueles territorios.

O que planejamos nem sempre conseguimos pbr em pratica na pesquisa, por isso

precisamos, inicialmente, sentir o campo, observar seus movimentos, seus fluxos. Em vez de
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ir a campo com a certeza dos caminhos a percorrer, foram as mulheres que me guiaram pelos
caminhos. A atitude acolhedora, desde o meu primeiro contato com a coordenacdo do MIQCB
até a minha “saida” de campo, a solicitude, a disponibilidade de me acolher, de me hospedar
em suas casas, de compartilhar sua comida, suas redes, seu tempo, suas memorias e historias,
tristes e alegres, fizeram desta pesquisa um campo irradiador de afetos. Em alguns momentos,
percebi-me ndo como “a pesquisadora”, mas como a Andressa. Senti que a afetacdo do
encontro também produziu importante vinculo em momentos em que algumas delas me
contavam historias pessoais, narrativas que estavam para além da pesquisa, pelos convites
sinceros para voltar as comunidades, para visita-las.

Assim como experimentei pela primeira vez o sabor do coco babacu e do buriti, andei
pela primeira vez no mato, assim também foi esta pesquisa, uma experimentacdo. Experimentei
a Cartografia como modo de pesquisar, como perspectiva ético-estético-politica que nos
convoca a nos dobrarmos subjetivamente para pensarmos a pesquisa por uma outra Via,
contrapondo-nos aos discursos falaciosos de neutralidade, impessoalidade, do distanciamento
objeto-observador, propagados pela ciéncia dita hegemonica.

Ora, desde o0 seu inicio, com a delimitacdo da tematica, a pesquisa ja se apresenta como
uma escolha, e uma escolha que ndo é aleatdria, mas € um ato politico, pois tem a ver com
nossas visdes de mundo, com nossa posi¢do de pesquisadores, com as epistemologias as quais
nos filiamos, com as estratégias metodoldgicas que optamos por utilizar, as interpretacdes e
analises a que recorremos para compor determinada realidade. Nesse sentido, escolhemos a
Cartografia como um modo de pesquisar que diz de uma processualidade, ou seja, a pesquisa
é movimento, pode sofrer oscilagGes, tensbes, rupturas, dobras, fissuras ao entrarmos em
contato com a paisagem psicossocial.

Com o objetivo, entdo, de cartografar processos de subjetivacdo de mulheres

quebradeiras de coco piauienses, procuramos, inicialmente, conferir visibilidade as suas
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trajetdrias de vida. Estas, como vimos, foram marcadas pela precisdo, em um contexto de
iniquidades sociais e econbmicas, fruto de uma heranca fundiaria colonialista, que,
historicamente, sobrepujaram as populacGes do campo; e pelo cativeiro, onde as mulheres
estavam enredadas em relagcdes de poder com os “patrGes” pela luta ao acesso a terra e pela
sobrevivéncia. Por vezes, tais relacbes configuravam-se estados de dominacdo, onde a
violéncia dos patrdes fazia-se presente, mas em outros momentos permitiam as mulheres
ensejarem praticas de liberdade e produzirem resisténcia.

Esse cenario de grande conflitualidade coincidiu com a organizacdo de diversos
movimentos de mulheres no campo brasileiro, cujo processo de organizacdo e mobilizacdo
politica foi agenciado por alguns vetores, como as CEBs, do lado da Igreja Catdlica, os
sindicatos rurais, 0s centros de assessoria popular e o feminismo das ONGs e agéncias de
cooperacdo internacional. Tais vetores possibilitaram transformac@es a nivel macropolitico,
fortalecendo 0 movimento de mulheres quebradeiras, por meio de trabalho formativo de base
e financiamento, e em nivel micropolitico, ao lhes possibilitarem assumir a lideranca da luta
organizada e um lugar de fala publica nas comunidades.

As mulheres foram engendrando um modo de subjetivacdo quebradeira de coco, que,
no léxico do movimento, tem assumido uma lI6gica mais molar, circunscrita a uma identidade
politica, forjada como uma ferramenta que permite a unidade do grupo na acdo politica pela
reivindicacdo de demandas e direitos. Trouxemos algumas discussdes para problematizar essa
ideia de identidade, como a nogdo do essencialismo estratégico (Spivak, 1985, 2010), da
performatividade (Butler, 2003) e das posicionalidades (Costa, 2002; Mouffe, 1999),
reconhecendo, entdo, o seu carater contingente, parcial, plural, que deve ser mantido em
constante tensdo, a fim de ndo cairmos na essencializagdo das experiéncias de diversos grupos.
Também reconhecemos os limites e 0s riscos biopoliticos da identidade, a medida que o

reconhecimento do sujeito de direitos insere as mulheres na racionalidade instrumental e no
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controle do Estado. Mas consideramos, também, que 0 movimento tem abrigado, em seu
interior, multiplos devires, a irrupcao de processos de singularizacGes a partir do investimento
no desejo das mulheres, que tém contribuido para fortalecer a adeséo e a participacao na luta
politica.

Ademais, visualizamos como a acao politica junto ao MIQCB tem produzido dobras
nos processos de subjetivacdo das mulheres quebradeiras ao tensionar a loégica normativa de
género e questionar as posicdes naturalizadas que nos circunscrevem ao espaco da casa, do lar.
Tais efeitos provocavam ressonancias na relagdo consigo mesmo, no modo de se ver, pensar,
sentir e se posicionar no mundo, 0 que potencializava a acdo politica. Além de tensionar as
fronteiras entre publico e privado, a participacdo politica das mulheres nos convida a pensar na
politizacdo do seu proprio cotidiano e de suas relacdes. Assim, procuramos recuperar a amizade
enquanto exercicio do politico (Ortega, 2000, 2002), como espaco intersubjetivo que permite
a luta compartilhada, a criacdo de novas formas de sociabilidade e solidariedade e a emergéncia
de contracondutas na resisténcia a sujeicao.

Por fim, apresentamos os principais desafios contemporaneos que tém se colocado para
0 movimento, ja que ele tem lidado tanto com questées locais, mas também tem negociado com
atores cada vez mais globais, pelo alto nivel de articulacdo e formalizacdo que conseguiu alcar.
Isso tem demandado, por vezes, adequar-se a determinados critérios e regras que ndo fazem
parte de seus modos de vida, a fim de conseguir trazer projetos para as comunidades onde atua.
De forma alguma negamos as contribui¢Ges que 0 acesso a tais projetos e a diversas politicas
sociais tém trazido para melhorar as condigdes de vida, tanto materiais como simbolicas, das
mulheres quebradeiras de coco. Mas, por outro lado, precisamos mencionar 0S riscos
decorrentes do chamado “projetismo” & medida em que ele exerce um controle biopolitico

sobre 0s seus modos de vida.
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Além disso, entendemos que a producgéo social e econdmica néo esta desvinculada da
producdo de subjetividade. Assim, temos assistido a producdo de um modo de subjetivacao
“empresario de si”, engendrado pela racionalidade neoliberal capitalista, que assume como
caracteristicas marcantes o individualismo e a competicdo. Vimos que esse modo de
subjetivacdo tem produzido ressonancias nos modos de vidas das mulheres quebradeiras,
agenciando seu desejo de produzir, vender e consumir e tensionando as relacdes de amizade e
solidariedade entre elas. Mas, ao passo que surgem novos desafios, também as mulheres véo
construindo e tracando estratégias outras de luta e resisténcia, seja por meio de mobilizacdes
de todo tipo, seja pela recusa a imposicdo de determinadas regras nas negociacdes sobre a sua
producdo, seja por meio da articulagcdo com outros movimentos de comunidade tradicionais,
potencializando a luta.

Como saida, investimos na biopolitica como biopoténcia (Pelbart, 2011), onde a vida
torna-se vetor de valorizacdo, sendo ponto de partida para a irrupcdo de resisténcias; na
producdo do comum (Pelbart, 2011, 2015; Dardot & Laval, 2016), onde entendemos este
“comum” como um “entre” privilegiado de produgdo de processos de singularizacdo e de
recusa as capturas neoliberais, um espago de uma multiplicidade de devires, onde se produzem
lutas transversais (Guattari & Rolnik, 1996), permitindo escapar aos padrdes estabelecidos, as
formas de conduta, as racionalidades governamentais, a fim de inventar modos outros de viver
e se relacionar consigo e com 0s outros.

Refletindo sobre o “comum”, também fica o desafio para nds, académicos,
pesquisadores, de como construir pontes e produzir “comuns”, ndo s6 dentro da Academia,
mas com a militdncia, com 0s movimentos sociais, com as pessoas que estdo excluidas do nosso
espaco académico, enfim, com os coloridos, os sabores, 0s cheiros, as sensa¢des, os fluxos, 0s
saberes da vida |4 fora. Certamente, ndo esgotamos as discussfes apresentadas nesta

dissertacdo. Existe, pois, um proficuo campo de possibilidades de aprofundar e problematizar
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questdes que estiveram além do alcance de nossos objetivos nesta pesquisa. Uma questdo a se
pensar, por exemplo, é sobre as implicacfes subjetivas que sdo produzidas na tensdo entre a
razdo instrumental do Estado, criador das politicas sociais direcionadas aos povos e
comunidades tradicionais, e a razdo historica destes, nessa transi¢cdo entre um sujeito da
ancestralidade para um sujeito da politica.

Esperamos ter contribuido, neste estudo, para conferir visibilidade aos povos e
comunidades tradicionais, neste caso, as mulheres quebradeiras de coco no Piaui, evidenciando
o campo de forcas no qual estdo enredados. Esperamos que esta dissertacdo inspire novas
aproximacdes com tais povos na Psicologia, cuja producdo académica e formacao profissional
estdo ainda muito aquém. O que realizamos € apenas um recorte, afinal, realidades tdo
complexas como essas a que me propus conhecer transbordam a pesquisa, escapam-lhe por
todos os lados, ndo se reduzem para caber em nossos desejos académicos. Portanto, reconheco
meus préprios limites enquanto pesquisadora e timidez engquanto cartégrafa, o que também
deve fazer parte do processo de pesquisar.

O desafio que fica, por fim, que ndo é somente das mulheres quebradeiras de coco, mas
nosso, enquanto sociedade, € como podemos resistir as capturas capitalisticas que vém
cooptando nossas lutas e agenciando nossos desejos, de forma cada vez mais sutil e mais dificil
de nos darmos conta. Como resistir a essa logica que incide sobre nossos vinculos de amizade,
de solidariedade, que nos faz ver o outro como concorrente, e com o qual precisamos competir
para alcancar o que queremos? Talvez recuperar a poténcia do comum como irradiador de
construgdo de novas formas de solidariedade e de cooperagdo, de se relacionar, de existéncia.
Talvez a saida é ndo procurarmos formas, formulas, receitas de como resistir, como lutar, como
fazer isso ou aquilo, ja que o capitalismo neoliberal vive a espreita, captando o que ha de novo
para tentar cooptar. Talvez a saida seja nébmade, ndo estando mais aqui ou ali, mas por toda

parte, brotando em todos os poros, por todos os lugares. Uma coisa é certa: seguir resistindo!
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Apéndices

Apéndice A — Histdria de mulheres em luta

No sentido de homenagear as mulheres quebradeiras de coco que participaram deste
estudo, optei por substituir seus nomes por nomes de mulheres que tém em comum uma histéria
de luta e resisténcia e se tornaram heroinas em nosso pais. No intuito de lhes conferir
visibilidade, trago, aqui, uma minibiografia de cada uma delas, a partir da obra Heroinas
Negras Brasileiras em 15 Cordeis, de Jarid Arraes, e Mulheres Pioneiras, obra organizada pela
Camara dos Deputados.

Anita Garibaldi foi uma mulher revolucionaria, famosa por lutar na Revolucao dos
Farrapos, pela Republica Rio-Grandense, além de ter participado da campanha de unificacdo
da Italia. Lutou até a morte, ao lado de seu companheiro, Giuseppe Garibaldi.

Antonieta de Barros foi politica e jornalista, nascida em 1901, em Santa Catarina.
Elegeu-se para a Assembleia Legislativa de Santa Catarina, tornando-se, assim, a primeira
mulher a assumir o cargo de deputada no estado e a primeira deputada estadual negra em todo
0 pais. Também fundou o jornal A Semana, lutando contra o machismo e o racismo, e, em
1937, escreveu um livro, chamado Farrapos de ldeias.

Aqualtune foi uma princesa-guerreira africana, do Congo, liderando um exército de 10
mil homens para lutar contra a invasdo de seu reino, em 1695. Mas perdeu a guerra e foi
escravizada, sendo vendida e trazida para o Brasil como escrava reprodutora. Resistiu a
escraviddo e acabou fugindo para Palmares.

Carolina de Jesus foi uma importante escritora brasileira, nascida em 1914, em Minas
Gerais. Entrou na escola aos 7 anos, aprendeu a ler e escrever, mas teve que largar os estudos
para trabalhar e sustentar a familia. Trabalhava coletando papel, e, assim, comecou a guardar
todo caderno e revista que achava. Passou a escrever sobre o seu cotidiano na favela e, em
1960, seu livro, Quarto de Despejo, foi langado.

Dandara dos Palmares foi companheira de Zumbi, lutando ao seu lado na resisténcia
do quilombo, em Alagoas. Teve participacdo ativa na luta contra a escravidéo e combatia 0s
ataques a Palmares, no século XVII. Ndo se sabe ao certo o que aconteceu a Dandara, mas
algumas fontes apontam que ela cometeu suicidio, em 1694, em um ataque ao quilombo,
preferindo morrer livre do que voltar a ser escrava.

Esperanca Garcia, escrava piauiense, foi alfabetizada por padres jesuitas no final do

século XVIII. Em 6 de setembro de 1770, escreveu uma carta de denulincia sobre a violéncia e
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0s maus tratos cometidos contra escravos pelos feitores da fazenda e a dirigiu ao presidente da
provincia de Sao José do Piaui.

Eva Maria do Bonsucesso trabalhava como quitandeira no Rio de Janeiro, apos ter
ganho alforria. Em 1811, envolveu-se em um conflito com o senhor José Inécio de Sousa, no
qual este Ihe bateu. Como Eva revidou o tapa que levou, foi presa, mas as testemunhas
presentes depuseram a seu favor, libertando-a, em um caso raro de mulher negra que conseguiu
vencer na justica um homem branco.

Laudelina de Campos Melo, nascida em Minas Gerais, comecou a trabalhar como
empregada domeéstica aos 7 anos de idade para ajudar a cuidar dos irmdos mais novos. Tornou-
se defensora dos direitos das empregadas domeésticas, fundando, em 1936, a primeira
associacdo de trabalhadores domésticos no pais, e em 1961, a Associacdo Profissional
Beneficente das Empregadas Domésticas, que viria a se tornar o primeiro sindicato das
Empregadas Domésticas.

Luisa Mahin, africana, foi vendida como escrava e trazida ao Brasil. Ganhou sua
alforria em 1812 e comecou a trabalhar como quituteira em Salvador. Em seus quitutes, Luisa
colocava bilhetes, envolvendo-se em diversas rebelides, como a Revolta dos Malés, em 1835,
e a Sabinada, em 1837. Foi perseguida e detida no Rio de Janeiro, para onde havia fugido.

Maria Bonita foi uma famosa cangaceira, do bando de Lampido, sendo a primeira
mulher do grupo. Depois, virou sua companheira. Participou ativamente de varios embates na
caatinga, mas acabou sendo morta, em 1938, em um ataque ao bando de Lampido. Foi degolada
viva junto a seu companheiro.

Maria Felipa, nascida na Bahia, no inicio do século XIX, sendo descendente de negros
escravizados no Sud&o. Vivia e trabalhava como pescadora e marisqueira. Participou da luta
pela independéncia da Bahia, liderando 200 pessoas, entre elas indios e mulheres negras.

Maria Firmina foi uma romancista maranhense, que também fazia composicdes
musicais e poesias. Aos 22 anos comecou a trabalhar como professora no Maranhdo e escreveu
0 primeiro romance de sua carreira, chamado Ursula, publicado em 1959. Ele é considerado o
primeiro romance escrito por uma mulher negra no Brasil. Também fundou, em 1880, uma
escola gratuita para meninos e meninas, mas foi fechada.

Maria Quitéria, considerada a primeira mulher a integrar as Forcas Armadas
Brasileiras e a lutar pelo pais. Enfrentou seu pai, saiu de casa e ingressou no Regimento de
Artilharia, disfarcada, adotando o nome de soldado Medeiros. Lutou pela Independéncia do

Brasil.
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Mariana Crioula, escrava brasileira que vivia no Rio de Janeiro, trabalhava como
costureira e mucama. Em 1838, participou da maior revolta de escravos deste estado, reunindo
por volta de 300 negros que viviam em fazendas vizinhas.

Na Agontimé era africana, do reino Daomé. Vendida como escrava, teve seu nome
mudado para Maria Jesuina. Comprou sua alforria ao chegar no Maranhdo, fundando o
Querebentd de Zomadunu, mais conhecido como Casa das Minas, onde construiu, ajudada por
outras mulheres, templos religiosos.

Olga Benario foi uma militante comunista alemd, atuando em prol da Intentona
Comunista de 1935. Foi presa e deportada para a Alemanha de Hitler, mesmo gravida. L4, ela
foi executada em um campo de concentracdo do regime nazista.

Teresa de Benguela, mato-grossense, viveu no quilombo de Quariteré, chefiado por
seu esposo. Apos a morte deste, Tereza passou a comandar o quilombo, administrando politica
e economicamente. Sob sua lideranca, os quilombolas lutaram por 20 anos até o ano de 1770,
quando o quilombo foi atacado e destruido. O dia 25 de julho foi instituido como o Dia
Nacional de Tereza de Benguela e da Mulher Negra.

Tia Ciata, cujo nome verdadeiro era Hiléria Batista de Almeida, nasceu na Bahia.
Trabalhava como cozinheira. Foi mée de santo, iniciada no candomblé, e levou o samba de
roda para o Rio de Janeiro. La, vendia quitutes vestida de baiana. Sua casa foi ponto de encontro
de musicos e compositores do samba.

Zacimba Gaba foi uma princesa, em Angola, que foi escravizada e trazida ao Espirito
Santo, em 1690. Com ajuda de outros escravos, Zacimba comegou a envenenar o dono da
fazenda onde vivia, durante anos. Apds a morte dele, ela fugiu com outros negros e construiram
um quilombo. L&, viviam armando emboscadas, a noite, para libertar 0s negros que eram

trazidos pelos navios negreiros que ancoravam naquela regiéo.
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Apéndice B — Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE)

Titulo do projeto: “Minha terra tem babagus”: as mulheres quebradeiras de coco ¢ seus
movimentos de resisténcia no Piaui

Pesquisadores responsaveis: Andressa Veras de Carvalho; Jodo Paulo Sales Macedo.
InstituicAo/Departamento: Universidade Federal do Piaui/Campus Ministro Reis Velloso -
Programa de Pds-Graduagdo em Psicologia

Telefones para contato: (86) 99928-9168/ (86) 98155-0202 (aberto para ligagdes a cobrar,
por parte do participante).

Local da coleta de dados: Sede regional do Movimento Interestadual de Quebradeiras de Coco
babacu, em Esperantina (PI)

Prezado(a) Senhor(a): Vocé estd sendo convidado(a) a participar desta pesquisa de forma
totalmente voluntaria. E uma pesquisa desenvolvida no Programa de Pés-Graduagio em
Psicologia, a nivel de Mestrado. Vocé precisa decidir se quer participar ou ndo. Antes de
concordar em participar desta pesquisa € muito importante que vocé compreenda as
informacdes e instrugdes contidas neste documento. Leia cuidadosamente o0 que se segue e
pergunte ao pesquisador qualquer davida que vocé tiver. Apos ser esclarecido(a) sobre as
informacdes a seguir, no caso de aceitar fazer parte do estudo, assine ao final deste documento,
que estd em duas vias. Uma delas é sua e a outra € do pesquisador responsavel. Vocé tem o
direito de desistir de participar da pesquisa a qualquer momento, sem nenhum tipo de prejuizo
ou penalidade.

Justificativa: Em virtude do nivel de organizacdo politica que as quebradeiras de coco
alcancaram, constituindo um movimento que ultrapassa fronteiras geogréficas, pretende-se
compreender a trajetoria dessas mulheres e que implicagdes esse movimento tem trazido para
seu cotidiano de lutas.

Objetivo de estudo: Investigar os modos de vida das quebradeiras de coco babagu piauienses
do MIQCB e como essas mulheres tém exercido acdo politica e produzido resisténcia frente a
suas lutas.

Procedimentos: Sua participacao nesta pesquisa consistira no consentimento de ser observado
em suas atividades cotidianas, bem como na participacdo de uma entrevista, de um ensaio
fotografico e em uma discussao coletiva sobre as fotos produzidas por vocés.

Beneficios: Esta pesquisa trard& um maior conhecimento sobre o tema abordado, além de
permitir aproximacdes entre a Psicologia e a realidade das comunidades tradicionais, e a
producdo de conhecimento voltada para essas comunidades. Esta pesquisa é isenta de custos
para vocé, bem como ndo resultard em remuneracao.

Riscos: A participacdo nesta pesquisa ndo representa qualquer risco de ordem fisica ou
psicoldgica para vocé, na medida em que prezamos pelo sigilo, porém, caso exista algum
desconforto ao compartilhar informagGes, ou sinta algum incomodo em falar de algum topico
em especifico, ndo precisa respondé-lo, reservando-se no direito de passar a pergunta seguinte,
ou mesmo desistir de participar da pesquisa. Caso persista algum desconforto, o pesquisador
responsavel disponibilizard a devida assisténcia, encaminhando-o para os servicos cabiveis,
arcando também com as despesas.
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Sigilo: As informacGes fornecidas por vocé terdo sua privacidade garantida pelos
pesquisadores responsaveis. Os participantes da pesquisa ndo serdo identificados em nenhum
momento quando os resultados desta pesquisa forem divulgados em qualquer forma.

Ciente e de acordo com o que foi anteriormente  exposto, eu
, estou
de acordo em participar desta pesquisa, assinando este consentimento em duas vias, ficando
com a posse de uma delas. Sobre 0 acompanhamento e assisténcia ao participante quando do
encerramento ou interrupcdo da pesquisa 0 participante podera acessar 0s contatos dos
pesquisadores ou do CEP.

Local e data

Assinatura N. identidade

Pesquisador responsavel

Pesquisador responsavel

Se vocé tiver alguma consideracdo ou divida sobre a ética da pesquisa, entre em contato:

Comité de Etica em Pesquisa — UFPI - Campus Universitario Ministro Petronio Portella —

Pro-Reitoria de Pesquisa. Bairro: Ininga. CEP: 64.049-550 - Teresina — Pl. Tel.:(86)3237-
2332. Email:cep.ufpi@ufpi.edu.br. Site: www.ufpi.br/cep.
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Apéndice C — Termo de Autorizacéo Institucional

Titulo do projeto: “Minha terra tem babagus”: as mulheres quebradeiras de coco ¢ seus
movimentos de resisténcia no Piaui

Pesquisador responsavel: Andressa Veras de Carvalho, Jodo Paulo Sales Macedo
InstituicAo/Departamento: Universidade Federal do Piaui/Campus Ministro Reis Velloso -
Programa de Pds-Graduacgdo em Psicologia

Telefones para contato: (86) 99928 9168 (aberto para ligacbes a cobrar, por parte do
participante).

Local da coleta de dados: Sede regional do Movimento Interestadual de Quebradeiras de Coco
babacu, em Esperantina (PI)

Prezado(a) Senhor(a):

Solicitamos sua autorizagao para realizacao do projeto de pesquisa intitulado “Minha terra tem
babagus”: as mulheres quebradeiras de coco e seus movimentos de resisténcia, de
responsabilidade da pesquisadora Andressa Veras de Carvalho, sob orientacdo do Prof. Dr.
Jodo Paulo Sales Macedo, com as mulheres quebradeiras de coco que participam do movimento
0 qual vocé coordena no Estado do Piaui.

Este projeto tem como objetivo investigar os modos de vida das quebradeiras de coco babacu
piauienses do MIQCB e como essas mulheres tém exercido acdo politica e produzido
resisténcia frente a suas lutas. Os procedimentos adotados serédo a realizagao de entrevistas, de
um ensaio fotografico e de um momento coletivo de discussao sobre as fotos produzidas pelas
participantes. Estas atividades ndo apresentam riscos fisicos ou psicol6gicos as participantes.
Porém, caso exista algum tipo de desconforto por parte das participantes ao compartilhar
informagdes, ou caso sintam algum incémodo em falar de algum tépico em especifico, ndo
precisam respondé-lo, reservando-se no direito de passar a pergunta seguinte, ou mesmo
desistir de participar da pesquisa. A qualquer momento, o senhor (a) poderad solicitar
esclarecimentos sobre o trabalho que esta sendo realizado, sem qualquer tipo de prejuizo, e
poderd retirar sua autorizacdo em qualquer etapa da pesquisa. Os pesquisadores estdo aptos a
esclarecer quaisquer duvidas que vocé venha a ter. Espera-se, com esta pesquisa ampliar o
conhecimento sobre o tema abordado, além de permitir aproximac@es entre a Psicologia e a
realidade das comunidades tradicionais, no caso, as quebradeiras de coco babacu. As
informacgdes fornecidas por vocé terdo sua privacidade garantida pelos pesquisadores
responsaveis. Os participantes da pesquisa ndo serdo identificados em nenhum momento
guando os resultados desta pesquisa forem divulgados em qualquer forma.

Local e Data
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Responsavel Institucional e CNPJ

Pesquisador responsavel

Pesquisador responsavel



